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CEDAW-
Ubereinkommen zur Beseitigung
jeder Form von Diskriminierung der
Frau vom 18. Dezember 1979

In diesem Ubereinkommen bezeich-
net der Ausdruck ,Diskriminierung
der Frau‘ jede mit dem Geschlecht
begriindete Unterscheidung,
Ausschliefung oder Beschrinkung,
die zur Folgel...] hat, dass die auf
die Gleichberechtigung von Mann
und Frau gegriindete Anerkennung,
Inanspruchnahme oder Ausiibung
der Menschenrechte und Grund-
freiheiten durch die Frau —
ungeachtet ihres Familienstands —
im politischen, wirtschafilichen,
sozialen, kulturellen, staatsbiirger-
lichen oder jedem sonstigen Bereich
beeintrichtigt oder vereitelt wird.“

Foto: Shirin Neshat, Fervor, 2000, Production Still, Foto: Larry Barns

BREMSE GEGEN
FUNDAMENTALISMUS:
RECHTSSTAATLICHE
SAKULARITAT ALS
FREIHEITSPRINZIP

VON HEINER BIELEFELDT

D as rechtsstaatliche Sakularitiatsprinzip
ist eine liberale Fairness-Regel: Es ver-
langt vom Staat, sich in Fragen von Religi-
on und Weltanschauung um ,Neutralitat
zu bemiihen, und zwar um der gleichbe-
rechtigten Freiheit aller Menschen willen.
Das Freiheitsrecht, um das es dabei vorran-
gig geht, ist die Religions- und Weltan-
schauungsfreiheit. Sie ist im Grundgesetz
(Artikel 4), in der Europiischen Menschen-
rechtskonvention (Artikel 9) und im Inter-
nationalen Pakt tiber biirgerliche und poli-
tische Rechte als universales Menschenrecht
verbiirgt.

WIE JEDES MENSCHENRECHT enthilt die
Religions- und Weltanschauungsfreiheit ei-
nen Anspruch auf diskriminierungsfreie
Gewihrleistung. Solange sich der Staat in-
dessen mit einer bestimmten Staatsreligion
verbunden sieht, wird er zumindest symbo-
lisch — und oft auch mit sehr handfesten
Konsequenzen — den Angehérigen dieser
Staatsreligion einen Vorrang zuerkennen
und andere Menschen benachteiligen, da-
mit aber gegen das Diskriminierungsverbot
verstoflen. Aus dem allgemeinen men-
schenrechtlichen Prinzip der Nicht-Diskri-

minierung folgt insofern das Prinzip der
Nicht-Identifikation des Staates mit einer be-
stimmten Religion oder Weltanschauung.
Die Sakularitit des Rechtsstaates hat
ihren positiven Grund im geschuldeten Re-
spekt vor der Religionsfreiheit der Men-
schen. Deshalb ist es sinnvoll, die dem Staat
abverlangte Nicht-Identifikation niher zu
qualifizieren und sie — in freiem Anschluss
an Formulierungen des Bundesverfassungs-
gerichts — als ,Prinzip der respektvollen
Nicht-Identifikation“ zu bezeichnen. Die
religiés-weltanschauliche Neutralitit des
Staates sollte nicht mit einer allgemeinen
Wertneutralitit“ verwechselt werden, wie
dies oft geschieht. Als Konsequenz eines
hohen Verfassungswertes, nimlich des
Menschenrechts auf Religions- und Weltan-
schauungsfreiheit, ist sie das Gegenteil von
ethischer Indifferenz, mit der sie hiufig —
und erstaunlicherweise nicht nur von ihren
Gegnern — zu Unrecht gleichgesetzt wird.
Das Prinzip der ,respektvollen Nicht-
Identifikation“ bildet den normativen Kern
der rechtsstaatlichen Sikularitit. Die so ver-
standene Sakularitit muss klar von anderen
Sikularititskonzepten unterschieden wer-
den, die in der 6ffentlichen Debatte ebenfalls
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eine Rolle spielen. Vor allem hat die rechts-
staatliche Sikularitit nichts gemein mit ei-
nem weltanschaulichen Sikularismus —al-
so mit einer ideologischen Position, die
davon ausgeht, dass Religionen im Zeitalter
der Wissenschaft als historisch tiberholt zu
gelten haben. Natiirlich steht es jedem frei,
sich zu einer solchen weltanschaulichen
Uberzeugung zu bekennen, wie sie sich bei-
spielsweise im orthodoxen Marxismus oder,
mit etwas anderen Facetten, in der revolu-
tiondren Frithphase des Kemalismus her-
ausgebildet hat. Als Programm staatlicher
Politik aber wire ein weltanschaulicher Si-
kularismus héchst problematisch. Denn
wenn der Staat sich als Exekutivorgan einer
postreligiosen Weltanschauung versteht,
sind Verletzungen und Verkiirzungen der
Religionsfreiheit letztlich genauso unver-
meidlich wie im Falle eines traditionellen re-
ligiosen Konfessionsstaats. Der sikulare
Rechtsstaat, der sich dagegen um religios-
weltanschauliche Neutralitit bemiiht, unter-
scheidet sich von einem sikularistischen
Bekenntnisstaat deshalb nicht nur graduell,
sondern prinzipiell.

EIN WEITERES TYPISCHES Missverstind-
nis besteht in der Annahme, dass Religion
in einem sikularen Rechtsstaat blof3e Privat-
sache sei. Die Religions- und Weltanschau-
ungsfreiheit, die dem Prinzip der rechts-
staatlichen Sikularitit zugrunde liegt,
erstreckt sich jedoch auch auf 6ffentliche
Betitigungen von Individuen und Gemein-
schaften. Sie stellt also auch das 6ffentliche
Wirken von Religions- und Weltanschau-
ungsgemeinschaften unter menschenrecht-
lichen Schutz. Daraus folgt, dass die gingi-
ge Formel von der Trennung zwischen
Religion und Politik zur Bezeichnung des
sdkularen Rechtsstaats zu kurz greift. Reli-
gionsfreiheit verlangt vielmehr eine institu-
tionelle Trennung (nicht Beziehungslosig-
keit!) von Religion und Staat—nicht aber von
Religion und Politik. In einer freiheitlichen
Demokratie hat der Staat nicht das Monopol
des Politischen inne, sondern ist seinerseits
zuriickgebunden an den &ffentlich-politi-

schen Diskurs in der Zivilgesellschaft, an
dem sich selbstverstindlich auch die Religi-
onsgemeinschaften beteiligen konnen.
Die liberale Fairness-Regel, die das Si-
kularitatsprinzip darstellt, kommt nicht
nur der Verwirklichung der Religions- und
Weltanschauungsfreiheit zugute. Sie schafft
auch giinstige Voraussetzungen fiir die
Verwirklichung weiterer Menschenrechte.
Dass der Staat nicht Instrument zur Durch-
setzung religiéser oder weltanschaulicher
Wahrheiten sein darf, wirkt sich positiv auf
die Meinungs- und Pressefreiheit aus. Eine
pluralistische demokratische Debattenkul-
tur ist wiederum die Voraussetzung dafiir,
dass menschenrechtliche Defizite in der
Gesellschaft 6ffentlich artikuliert werden
koénnen. Die ,Unteilbarkeit der Menschen-
rechte, d.h. die innere wechselseitige Ver-

Die Sikularitit
des Rechtsstaats ist
in Deutschland nicht
akut gefihrdet.

wiesenheit der verschiedenen Menschen-
rechte aufeinander, zeigt sich auch hier.
Sicher ist: Auch fiir die Gleichberechti-
gung der Geschlechter lisst sich am besten
im Kontext eines sikularen Rechtsstaats
streiten. Daftir gibt es mehrere Griinde.
Zum Beispiel wirkt das Sikularititsprinzip
wie eine Bremse gegen religiésen Funda-
mentalismus, der in aller Regel mit patriar-
chalischem Protest gegen die gesellschaftli-
che Verinderung traditioneller Geschlech-
terrollen einhergeht. Zwar kann Fundamen-
talismus auch im Rahmen eines sikularen
Rechtsstaats entstehen und sich ausbrei-
ten; er kann autoritire Milieustrukturen
ausbilden, wie sie auch in Deutschland be-
stehen, und dariiber hinaus, wie das Beispiel
der USA zeigt, politische Parteien und of-
fentliche Diskurse prigen. Immerhin aber
sorgt das Sikularitatsprinzip dafiir, dass
fundamentalistische Uberzeugungen und
Interessen nicht unmittelbar auf die Insti-

tutionen des Staates durchschlagen. Fiir die
Durchsetzung und Verteidigung emanzi-
patorischer Errungenschaften im Ge-
schlechterverhiltnis ist dies wichtig.

EINE ZENTRALE ROLLE fiir die Gleichbe-
rechtigung der Geschlechter spielt das Siku-
laritatsprinzip in den Bereichen des Ehe-
und Familienrechts. Zwar ist es sinnvoll,
auch in religiésem bzw. religios-rechtlichem
Kontext fiir Emanzipation und Gleichberech-
tigung einzutreten, wie dies muslimische, jii-
dische und christliche Frauenrechtlerinnen
tun. Selbst ein feministisch weiterentwickel-
tes religioses Ehe- und Familienrecht dirfte
jedoch bei einem Glaubenswechsel (z.B. ei-
nes Ehepartners innerhalb einer religions-
rechtlich geschlossenen Ehe) kaum in der La-
ge sein, liberale Losungen bereitzustellen —
es sei denn, fiir solche Fille stiinde die Opti-
on eines Appells an vorrangig giiltige siku-
lare Rechtsnormen offen, die der Staat
notfalls auch gegen die Religionsgemein-
schaften durchsetzen kann. Der Vorrang ei-
nes sikularen Ehe- und Familienrechts fur
staatliches Handeln stellt deshalb eine wich-
tige emanzipatorische Errungenschaft dar.

Um es klar zu sagen: Die Sikularitit des
Rechtsstaats ist in Deutschland nicht akut
gefihrdet. Religios-fundamentalistische
Gruppierungen, die den sikularen Staat
grundsitzlich ablehnen und durch einen
,Gottesstaat“ muslimischer, christlicher oder
sonstiger Prigung ersetzen wollen, haben
hierzulande derzeit nur geringe Gefolgschaft.
Es ist allerdings erforderlich, die Institutio-
nen des sikularen Rechtsstaats dahingehend
weiterzuentwickeln, dass sie dem mittler-
weile entstandenen religiosen und weltan-
schaulichen Pluralismus besser gerecht wet-
den. Gesetzliche Regelungen — wie etwa
einige der auf Linderebene jiingst erlassenen
Kopftuchgesetze —, die darauf abzielen, die
religiés-kulturelle Vorherrschaft christlicher
Symbole zu restaurieren, schwichen die Le-
gitimation des sikularen Rechtsstaats, des-
sen Sinn ja gerade darin besteht, Pluralismus
in gleichberechtigter Selbstbestimmung zu
ermoglichen.

Foto: Catholics for a Free Choice/CFFC

,,DAS BESTIMMENDE
GEFUHL IST ANGST*

INTERVIEW: LIANE SCHALATEK

BOLL.THEMA: Sie sind international eine der Wortfiihre-

rinnen im Kampf gegen religiosen Fundamentalismus.

Wie sind Sie zu diesem Thema gekommen?
FRANCES KISSLING: Am Anfang stand eigentlich meine Titigkeit
als Leiterin einer Abtreibungsklinik. Ende der Siebzigerjahre hat
»Catholics for a Free Choice“ mich dann gefragt, ob ich Interesse
hitte, im Vorstand mitzuarbeiten. Als ich mich eingehender mit den
Fragen von Katholizismus und Abtreibung beschiftigte, wurde mir
bewusst, dass es dabei nicht in erster Linie um Féten ging; es ging um
das Frauenbild der Kirche und darum, dass die Kirche sich sehr
schwer tat, Frauen als moralische Akteurinnen zu akzeptieren, die in
schwierigen Fragen der Ethik das Recht auf eine eigene Entscheidung
haben. Nachdem ich zuerst ein eng umgrenztes Problem im Blick hat-
te, begann ich, Fragen der reproduktiven Gesundheit immer mehr im
Zusammenhang mit der Unfahigkeit von Religion zu betrachten, Frau-
en als moralisch-ethisch handelnde Subjekte anzuerkennen.

Ist es diese Unfahigkeit, die christlichen und islamischen

Fundamentalismus verhindet?
Im Grunde gibt es in jeder Art von religiésem Fundamentalismus
den Wunsch nach Kontrolle iiber Frauen. Der zweite verbindende
Aspekt, der mir immer wieder Ritsel aufgibt, ist die Frage, warum
Regierungen offensichtlich mehr Angst vor fundamentalistischen
religiésen Entwicklungen haben als vor progressiven religiosen
und warum sie darauf stirker reagieren. Der Staatignoriert das pro-
gressive religiése Denken weitgehend und handelt stattdessen in
Ubereinstimmung mit dem religidsen Fundamentalismus. Was
mich interessiert, sind die politische Macht des Fundamentalismus
und sein immenses Interesse an der Kontrolle iiber das Leben, tiber
die Identitit, die Rollen, die Sexualitit von Frauen.

Heute wird religioser Fundamentalismus fast
ausschlieBlich mit dem Islamismus assoziiert — wieso?
In den USA leben wir in einem Klima, das immer noch vom 11. Sep-
tember geprigtist und in dem die ganze Gesellschaft auf den Islam

fokussiert ist. Zudem zeigt sich die fundamentalistische Ideologie
in einem islamischen Kontext stirker in sichtbaren Symbolen und
Zeichen: In Burkas gehiillte Frauen, Fatwas, Fernsehbilder von wii-
tenden Demonstrationen — das macht es einfach.

Dazu kommt, dass wir Amerikaner uns als tolerantes, unkompli-
ziertes Volk sehen und fundamentalistische Tendenzen in unserer
eigenen Kultur hiufig nicht zur Kenntnis nehmen. Dabei waren die
ersten ,Fundamentalisten“ konservative Protestanten in den Verei-
nigten Staaten, die durch die Absage an die Politik und den Riick-
zug ins Privatleben versucht haben, sich von der Gesellschaft ab-
zutrennen. Dass sie spiter politisch wurden, hing sehr stark mit
Fragen der Sexualitit von Frauen zusammen. Als die Frauenbewe-
gung anfing, ihre Wirkung auf die Gesellschaft, auf den Gleichheits-
begrift in Ehe, Familie und Gesellschaft zu entfalten, haben sie er-
kannt, dass sie diesen weiblichen Vormarsch nur wiirden stoppen
konnen, wenn sie in die Politik gehen.

Warum stehen immer Frauenrechte im Mittelpunkt

der Aufmerksamkeit und der Bedrohung religioser Funda-

mentalisten?
Wenn man wie ich religiose Feministin ist und die Religionsge-
schichte im Blick hat und wenn diese Spannungen in der eigenen
religiosen Tradition und in anderen, enorm positiven religiésen Tra-
ditionen auf der einen Seite und problematischen Traditionen auf
der anderen Seite Teil des eigenen Lebens sind — dann muss man
zur Kenntnis nehmen, dass in den drei abrahamitischen Religionen
—im Judentum, im Christentum und im Islam — die Frage der Frau-
en und der Sexualitit von Frauen, die Tendenz zur Beherrschung
der Frauen durch die Minner immer vorhanden waren. Sehen Sie
sich beispielsweise an, welche bildliche Vorstellung sich Minner aus
religioser Perspektive vom Recht machen: Gott ist ein Mann, und
die Sexualitit von Frauen 16st grofle Angst aus, ebenso wie die Vor-
stellung, Manner wiren womoglich nicht die dominierenden Repri-
sentanten Gottes — egal, ob in der Familie oder in der Kirche. Auf
die Versuche, das Paradigma der Dominanz durch das der Gleich-
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berechtigung zu ersetzen, folgte in der Moderne eine enorme Ge-
genreaktion, die bis heute andauert. Das bestimmende Gefiihl hin-
ter dem Fundamentalismus ist letztlich Angst: Angst vor Frauen und
Angst vor den groflen Verinderungen im zwanzigsten Jahrhundert.

Gilt das auch fiir Europa?

In Europa haben der christliche und katholische Fundamentalismus
starken Zulauf, und natiirlich gibt es dort auch ein Problem mit der
wachsenden muslimischen Bevolkerung. So hat zum Beispiel die
World Alliance for Youth“ eine Niederlassung in Europa gegriindet
und ist im Europaparlament aktiv. Diese Gruppe hatte sich in den
USA urspriinglich als Initiative gegen die UN und gegen die Welt-
frauenkonferenzen in Peking und Kairo formiert. In einer Reihe von
Lindern in Mittel- und Osteuropa arbeiten fundamentalistische
christliche Gruppen gegen reproduktive Gesundheit. Es gibt sehr
aktive Gruppen in Litauen, die sich fiir die Abschaffung der Sexual-
erziehung an Schulen einsetzen. In der Slowakei bemiihte man sich
um ein Weigerungsrecht fiir katholische Arzte, Krankenschwestern
und Krankenhiuser gegen alle aus ihrer Sicht unmoralischen Ein-
griffe — das hat sogar zum Sturz der Regierung gefiihrt.
Islamische Fundamentalisten in Frankreich und Deutschland kon-
zentrieren sich darauf, junge Frauen zum Tragen des Kopftuchs zu
bewegen, und haben dadurch Krisen im sikularen Schulsystem
bewirkt. Wihrend dieses Problem grofle Aufmerksambkeit erregt hat,
werden viele Frauenrechtsprobleme, die in anderen Kontexten auf-
treten, nicht geniigend beachtet — etwa die Zwangsverheiratung sehr
junger Midchen, die weibliche Genitalverstimmelung und die
Gewalt gegen Frauen und Midchen. Die Frage, was eine legitime
kulturelle Eigenheit und Glaubensiuflerung und was eine Praktik
ist, die die Menschenrechte von Frauen verletzt, muss stirker in den
Mittelpunkt der Aufmerksambkeit riicken.

Wie sehen Sie in diesem Zusammenhang den neuen Papst?
Mit Papst Benedikt haben wir eine Geschichte aus der Zeit vor sei-
ner Papstwahl. In der Zeit, in der er fiir die Dogmatik zustindig war,
haben sich viele Frauenanliegen in der Kirche zuriickentwickelt. Die-
ser Mann hat mafigeblich an der Direktive mitgewirkt, nach der
innerhalb der katholischen Kirche die Frage der Frauenordination
nicht diskutiert werden sollte. Wer in einer Institution, in der die
ganze Macht im Priesteramt konzentriert ist, Frauen dieses Amt ver-
weigert, sagt damit aus, dass Frauen keine Macht haben kénnen.
Nach seiner Wahl zum Papst hat er sich zuerst mit jiiddischen und
islamischen Fiihrern getroffen. Er hat sich mit jedem getroffen, aber
Frauen waren nicht darunter, obwohl wir ihn darum gebeten hatten.

Eswird viel iiber die ,,Unheilige Allianz* religioser Fundamen-

talisten geschrieben, gerade im Zusammenhang mit der UN.
Das istin der Tat sehr beunruhigend. Interessant ist, wie einig sich
fundamentalistische Christen — besonders die rémisch-katholische
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Kirche — und einige, nicht alle, islamische Staaten im Umfeld der
Weltfrauenkonferenz in Kairo Mitte der Neunzigerjahre waren. Bis
dahin hatten diese Gruppen den UN-Konferenzen wenig Beachtung
geschenkt. Der Grund ist, bis zu einem bestimmten Grad, dersel-
be, der auch fiir die Entstehung des Fundamentalismus in anderen
Kontexten verantwortlich ist: Es ist eine Gegenreaktion. Als der Vati-
kan gesehen hat, dass die UN in ihren Aussagen iiber die Frage der
Fortpflanzung und der Frauenrechte eine Anerkennung dieser
Rechte erkennen liefs, musste er sich einschalten.

...wohei die katholische Kirche gegeniiher anderen

Religionen hei der UNO im Vorteil ist.
Das ist richtig; sie hat einen Sonderstatus als einzige Religion, die
als stindiger Beobachter zugelassen wird, obwohl sie kein Mitglieds-
staat ist. Damit genieflt sie Rechte, die anderen NGOs verwehrt
bleiben, und kann so fiir die Mobilisierung der Menschen sorgen.
Das ist ziemlich faszinierend, weil konservative Christen eigentlich
immer fiir die Abschaffung der UN gewesen sind. Doch auf einmal
marschieren sie zu den Vereinten Nationen, damit sie bei den —
unter dem Gesichtspunkt der Frauenrechte ziemlich moderaten —
UN-Dokumenten mitreden konnen. Sobald es um die Kontrolle {iber
das Leben von Frauen ging, konnten diese Religionen plstzlich
ihre historischen Differenzen hinter sich lassen, um gemeinsam
zu verhindern, dass Rechte fiir Frauen auch nur ansatzweise aner-
kannt werden. Bei der Konferenz in Peking hat der Vatikan gegen
die Vorstellung argumentiert, dass Frauenrechte Menschenrechte
sind — eine Vorstellung, die fir die meisten Menschen wirklich
unstrittig ist.

Mit welchen Strategien sollte der Kampf gegen diese

Unheilige Allianz gefiihrt werden?
Fiir diejenigen von uns, die in den USA in einem religiosen femi-
nistischen Rahmen arbeiten, besteht sicherlich eines der gréfiten
Anliegen — wenn nicht gar das gréfste — darin, aufmerksam zu ver-
folgen, was die Bush-Administration tut. Wir miissen in den USA
wie auch international sehr energisch darauf hinarbeiten, dass
gliubige Frauen und sikulare Feministinnen sich verbiinden. Da-
zu mussen wir uns bewusst machen, dass zwischen religiosem Fun-
damentalismus und politischem Fundamentalismus eine Verbin-
dung besteht und dass beide Tendenzen Hand in Hand arbeiten. Es
gibt eine unheilige Allianz zwischen dem Islam und dem Katholi-
zismus, aber es gibt eine zweite, nicht minder unheilige Allianz zwi-
schen konservativen Regierungen und religiésen Konservativen
oder Fundamentalisten.

Wie konnen Frauen und zivilgesellschaftliche Organisa-
tionen konstruktiv damit umgehen?
Wir sollten nicht nur den UN-Kontextim Auge haben. Nehmen wir
andere multilaterale Prozesse — zum Beispiel die EU. Organisierte

Frauengruppen, die im Rahmen religioser Traditionen arbeiten,
brauchen eine Akkreditierung, sie miissen an den Treffen
teilnehmen, miissen Stellungnahmen abgeben, an ihre Regierun-
gen schreiben, Finanzierungsmoglichkeiten erschlieflen, sie
miissen all das machen, was andere Frauen und Frauengruppen
auch machen.

Fur den speziellen Gipfel zum Millenniums-Riickblick im
September letzten Jahres haben wir eine Erklirung zusammen-
gestellt, fiir die wir ein paar hundert religiése Fithrer in allen
Teilen der Welt angesprochen haben. Wir haben iiber das ,Mil-
lennium Development Goal“ (MDG), das Entwicklungsziel fiir
die Gleichberechtigung im neuen Jahrtausend, und tiber das
Verhiltnis dieses MDG zu sexuellen und reproduktiven Rechten
gesprochen, die nicht ausdriicklich genannt, aber angedeutet
werden — ich bin sicher: Allen ist klar, dass Geschlechtergleich-
berechtigung ohne reproduktive Rechte nicht zu haben ist.
Dieses Ziel haben wir an unsere Regierungen weitergeleitet, an
Gesundheitsministerien, an Parlamente — vor allem mit dem
Ziel, der religiosen Stimme Gehor zu verschaffen. In allen
Fragen, die die UN betreffen, kénnen wir dem Amoklauf der
Fundamentalisten nicht einfach tatenlos zuschauen.

Welches sind — neben den reproduktiven Rechten der

Frauen - die progressiven Werte, die durch den

religiosen Fundamentalismus hedroht sind? Und: Unter-

nehmen wir genug, um diese Werte zu verteidigen?
Wihrend meiner Arbeit in der UN und auf vielen Konferenzen ha-
be ich erlebt, dass diese Gruppen nicht nur gegen reproduktive Ge-
sundheit, sondern gegen alle fest etablierten Frauenrechte sind. In
den islamischen Lindern gab es Forderungen, die UN-Dokumen-
te so abzudndern, dass sie Ausnahmen auf der Grundlage der Scha-
ria oder des islamischen Rechts zulassen. Das wiirde bedeuten: Ver-
weigerung der elterlichen Rechte von Frauen, Todesurteile fiir
Ehebruch, diskriminierende Gesetzgebung im Arbeits- und Erb-
recht. Mit dem Hinweis darauf, die UN konnten keine ,neuen“ Men-
schenrechte erkliren, weigern sich fundamentalistische christliche
Gruppen nach wie vor, Frauenrechte als Menschenrechte anzuer-
kennen. Sie setzen sich dafiir ein, dass aus den Regeln des Interna-
tionalen Strafgerichtshof die Bestimmungen gestrichen werden,
nach denen erzwungene Schwangerschaften ein Verbrechen sind,
und ihre Einstellung zur Sicherheit von Sexarbeiterinnen bleibt nach
wie vor weit hinter der Position progressiver feministischer Grup-
pen zurick.
Alle, die fuir die volle Gleichberechtigung von Frauen und fiir un-
eingeschrinkte Frauenrechte eintreten, insbesondere religiése Frau-
en, die diese Rechte befiirworten, miissen die Spielriume und un-
seren Platz bei den UN und in unseren Lindern nutzen und dafiir
sorgen, dass Fundamentalisten sich nicht anmaRen, fiir alle gliu-
bigen Frauen zu sprechen.
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. WARUM WIR S0 WENIG
UBER SIBEL, DILEK
UND MIHRIBAN WISSEN

Nachdem sie jahrelang von der deutschen Mehrheitsgesellschaft
ignoriert wurden, dominieren nun Zwangsheiraten und Ehrenmorde den Diskurs iiber
muslimische Migrantinnen. Warum eigentlich? voN HILAL SEZGIN

n erstaunlicher Anzahl bringen Buchverlage seit ein, zwei Jahren

Biicher auf den Markt, in denen eine Tiirkin, Iranerin oder Nord-
afrikanerin davon berichtet, welcher patriarchalen Hélle sie nur
knapp entronnen ist. Und nur der Aspekt der Geschiftemacherei
ist es, der hier zum Sarkasmus verfiihrt, denn wovon diese Biicher
erzihlen, ist in der Tat entsetzlich: sexuelle Gewalt, die von Vitern,
Briidern oder anderen nahestehenden Minnern ausgeiibt oder gar
von den Eltern in Form einer Zwangsheirat (mit)organisiert wird.
Zumindest einigen dieser Autorinnen wird man eine aufklirerische
Intention und die Uberzeugung, sich auf einer politisch dringlichen
Mission zu befinden, nicht absprechen kénnen — unabhingig
davon, in welchem Mischungsverhiltnis politische, konomische
und sonstige Motive jeweils vorliegen mégen, und obwohl der von
ihnen geschiirte Opferdiskurs wenig geeignet scheint, um den
Handlungsspielraum betroffener Frauen zu erweitern.

ES SIND ABER IHRE HAUFUNG und kulturindustrielle Ausschlach-
tung, die diese Biicher zu einem Genre machen, dem man kaum
einen emanzipativen Impuls zutraut. Eher erinnert das Leseerleb-
nis, das sie anbieten, an romantische Kiosk-Hefte, die nach altmo-
dischen Midchenvornamen benannt sind und ihre Heldin in rascher
Klimax aus Not, Verrat und Krise in eine Situation der vollendeten
Liebe und des sozialen Aufstiegs fithren. Beide Lektiiren verschaf-
fen der Leserin eine dhnliche Flucht aus dem eigenen Alltag: Hin-
einfithlen, Mitleiden, Mitfiebern — endlich kommt Rettung! Schliefs-
lich sinkt die eine Protagonistin dem Halbgott in Weif$ in die Arme,
die andere einer hilfreichen deutschen Sozialarbeiterin. Zeitun-
gen und Fernsehen wiederum greifen diese Geschichten nur allzu
gern auf, der schwer zu umgehenden Eigenlogik der Massenmedi-
en folgend, fiir die nur der Skandal eine berichtenswerte Nachricht
abgibt, das alltigliche Funktionieren aber nicht. Ein gewisser Vo-

yeurismus, die ,Lust am Fremden*“ und die am Geschift kommen
wohl dazu. Und so entdeckt sogar die Bild-Zeitung ihre feministi-
sche Seite, wenn es darum geht, Kreuzberger Hinterhofe und kur-
dische Dérfer auf der Suche nach verkauften Briuten oder potenti-
ellen Ehrenmérdern zu durchkimmen.

IST DIESE INTENSIVE BESCHAFTIGUNG mit dem Leid der Orien-
talin ein neues Phinomen? Ja und nein. Ja, in dem Sinne, dass es
auf dem Markt der Ayse-Biicher, wie man sie in Anlehnung an die
Bianca-Hefte nennen kénnte, in neuester Zeit boomt wie schon seit
langem nicht mehr. Die Filme ,40 Quadratmeter Deutschland“
(1985), ,Yasemin“ (1988) oder Betty Mahmoodys , Nicht ohne mei-
ne Tochter” (Buch 1987, Film 1991) waren nichts dagegen. Immer-
hin zeigt die Aufzihlung aber, dass es schon Vorliufer zum Ayse-
Buch-Boom gab; und man wird sogar noch wesentlicher weiter in
die Vergangenheit zuriickreichende Vorlduferinnen finden.

Schon der Reisebericht der kithnen Europderin, die sich im
19. Jahrhundert auf das Abenteuer einer Orientreise einlief3, ent-
hielt die Beurteilung des Emanzipationsgrades des Gastlandes als
gleichsam obligatorisches Damenprogramm. Verschleierung und
eventuelle ,Vielweiberei“ waren gingige Topoi, anhand derer die
Reisende ihre Sorge um ihre muslimischen Schwestern konstatie-
ren und gleichzeitig die fortschrittlichen Gesellschaftsordnungen
Englands, Frankreichs, Deutschlands lobend herausstellen konnte.
Je weiter diese Sorge historisch zuriickliegt, desto weniger authen-
tisch oder jedenfalls desto doppelbddiger erscheint sie heute. Denn
dieselbe Zeit, aus der diese Texte stammen, gilt uns als Inbegriff der
voremanzipativen Epoche: kein Frauenwahlrecht, héchst ungerech-
tes Familien- und Scheidungsrecht, Ausschluss der Frauen von
Universititen und aus den meisten Berufen. In den Reiseberichten
aus dem 19. Jahrhundert sticht uns die implizite Rechtfertigung der
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Heimat der Autorin daher sofort ins Auge — egal, wie feministisch
wir sie, die Alleinstehende, die Unabhingige, die Abenteurerin, in
anderer Hinsicht wahrnehmen.

BEIDEN AYSE-BUCHERN VERFOLGT DIE LESERIN HINGEGEN fas-
sungslos, wie eine misshandelte Frau immer wieder zu ihrem Mann
zuriickkehrt —als ob es sich dabei um ein spezifisches Verhalten tiir-
kischer oder arabischer Frauen handelte. Eine ganze Familie gerit
durch Arbeitslosigkeit, Verzweiflung und Trunksucht eines Mannes
ins Wanken — so etwas kann selbstverstindlich nur bei den Bewoh-
nern der anatolischen Hochebene passieren! Auch der Ausdruck
,Ehrenmord*“ fiir ein Verbrechen, das ein Mann an einem weibli-
chen Familienmitglied begeht, besitzt etwas ethnologisch Verfrem-
dendes, das es himmelweit von der ,Familientragodie“ in deut-
schen Einfamilienhdusern absetzt. Von ihrer semantischen Logik
her suggerieren beide Begriffe sogar geradezu entgegengesetzte
Hintergriinde: Der Ehrenmord beabsichtigt, das iibliche System der
Ehre wiederherzustellen, wihrend in einer ,Iragodie“ die Verhilt-
nisse aus den Fugen geraten sind. Bei ,denen” stellt die patriarcha-
le Ordnung offenbar die Norm — bei ,uns“ ist Gewalt gegen Frau-
en eine Abweichung, die Wahnsinnstat eines Einzelnen.

Nun lasst sich tiber den Sexismus der Anderen immer leichter
reden. Und so handelt es sich auch bei dem Boom mit den Ayse-
Biichern und den entsprechenden Medienberichten einerseits um
einen typischen Ausweich- und Entlastungsdiskurs. Nach den un-
bestreitbar erzielten Erfolgen in Sachen Gleichstellung ist Femi-
nismus in Deutschland bekanntlich nicht mehr en vogue. Viele
emanzipatorischen Ideale sind zwar selbstverstindlich geworden,
werden aber von den jungen Frauen, denen sie selbstverstindlich
sind, nicht mehr als ,feministisch“ verstanden. Die gesellschaftli-
che Mehrheit wiederum sucht die Errungenschaften, die kimpfe-
rische Frauen ihr abgetrotzt und aufgenétigt haben, als eigene Er-
folge zu feiern und im selben Atemzug zur gesellschaftlichen
Normalitit zu erkliren. In einer solchen Konsolidierungsphase
kommt der Diskurs tiber die fremde unterdriickte Frau gerade
recht: Nichts taucht das Leben der Bundesbiirgerin — auch sie ist
Deutschland! - in ein giinstigeres Licht.

DOCH ES GIBT AUCH WEITERE FACETTEN des Ayse-Befreiungs-
feldzuges. Zu dessen Vorreiterinnen gehorte die Zeitschrift Emma
und hier diente die Debatte sicherlich keinem Ablenkungsmanéver,
sondern verstand und versteht sich selbst als Verlingerung des kri-
tischen Blickes vom eigenen Umfeld hin zu den ferner liegenden
Orten der Erdkugel. Nun sind aus europiischer Sicht fernere Orte
immer auch benachteiligte und somit bedauerns- und hilfsbediirf-
tige Orte; gleichzeitig kommt es im Fifer der Parteinahme fur die
fremde Frau vor, dass ins Schatzkistlein rassistischer Vorurteile ge-
gen deren Ursprungsgesellschaft gegriffen wird (als ob deren , Kul-
tur” nur den bésen Minnern, nicht aber den armen Frauen geho-
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re und letztere von den Hieben gegen diese Kultur gar nicht verletzt
wiirden). Diese flieflende Grenze zwischen dem genuin gut meinen-
den und dem direkt abwertenden Diskurs ist fiir die post-kolonia-
le Rede iiber den Anderen geradezu typisch.

Dass es aber ausgerechnet die (Vorder-) Orientalin ist, nicht die
Afrikanerin, die Inderin oder die Stidamerikanerin, die in den Ge-
nuss all dieses Bedauerns und Wohlwollens kommt, fillt sicher nicht
zufillig in eine Zeit, in der die wichtigsten politischen und militiri-
schen Gegner des Westens ebenfalls im Vorderen Orient zu suchen
sind. Es ist jedenfalls sicher nicht die schiere Uberzahl tiirkischer
Migrantinnen, durch die Sozialarbeiterinnen und Behorden sozu-
sagen zwangsliufig mit dem Problem uneinsichtiger Familienvi-
ter und Eheminner konfrontiert wiirden. Gegen eine solche harm-
lose empirische Erklirung spricht unter anderem der an jeder
Empirie souverin vorbeieilende ideologische Trend, alle méglichen
Bevolkerungsgruppen, die aus der Tiirkei, dem Nahen Osten und
Nordafrika stammen, zu einer ,islamischen“ Gruppe zusammen-
zuziehen — egal, ob und welcher Religionsgemeinschaft die tiirki-
schen und kurdischen Migranten tatsdchlich angehéren, und un-
geachtet der Tatsache, dass viele sikulare, ,verwestlichte* Iraner
gerade vor Khomeinis Islamischer Republik nach Deutschland ge-
flohen sind. (Merkwiirdig ist in diesem Zusammenhang der Versuch
der Massenmedien, die Schiiten, die ihnen noch wihrend des Iran-
kriegs als ,die Bésen* gegolten hatten, seit dem Einmarsch in Irak
als unterdriickte irakische Minderheit und damit als ,die Guten“ dar-
zustellen.) Der Begriff ,islamisch“ wird dabei als eine Art ethnische
Zuschreibung verwendet, die bereits mit dem Verdacht des Archai-
schen und Vormodernen behaftet ist. Im Kontrast zu den hiesigen
Gesellschaften, sie sich als sikular und modern verstehen und in
der manche Biirgerin diipiert reagieren wiirde, wenn man sie als
Christin adressierte: ,Nur weil ich frither mal getauft wurde?“

DIE HIER LEBENDEN EINWANDERER aus muslimischen Lindern
hingegen kommen beim Kampf um die unterdriickte Ayse erst
spit und in eher passiver Rolle als der buchstibliche Stein des An-
stofRes ins Spiel. Ein Stein liegt herum, und nur wer die Augen nicht
aufmacht, stolpert dariiber. So hat auch die Einwanderungsgesell-
schaft, der es noch nach Jahrzehnten widerstrebt, sich als solche
wahrzunehmen, eine Tendenz, sowohl die eigene Abwehr als auch
Geschichten vom alltiglichen konfliktfreien Zusammenleben aus-
zublenden. Ein fairer Riickblick auf vierzig Jahre Auslinderpolitik
beispielsweise wiirde zeigen, dass es sich auch eigenem Versagen
der Aufnahmegesellschaft verdankt, wenn die viel beschworene
Integration noch nicht in erwiinschtem Mafle Einzug gehalten hat.
Und die im Vergleich zu den Ayse-Berichten voéllig undramati-
schen Lebensgeschichten von Sibel, Dilek und Mihriban (von de-
nen Letztere lingst gliicklich mit Peter verheiratet ist) wiirden be-
weisen, dass diese Integration doch wesentlich weiter fortgeschritten
ist, als manchen lieb ist. I

Myrna Maakaron Behnke
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DIE FREIHEIT, AUCH
DIE DES UNSINNS

Die Bewegung der iranischen Kiinstlerin Parastou Forouhar
zwischen Kunst und Politile der IKulturen. vON SUSANN WINTSCH

Parastou Forouhar verliefl 1991 den Iran,
um an der Hochschule fiir Gestaltung in
Offenbach zu studieren. Sieben Jahre spi-
ter fielen ihre Eltern, Dariush und Parvaneh
Forouhar, einem politischen Mord zum Op-
fer. Das Verbrechen erregte anhaltende
Emporung in der Bevélkerung, auch des-
halb, weil damit gezielt versucht worden
war, das Nervenzentrum der demokrati-
schen Opposition im Iran auszulgschen. In
den darauf folgenden Jahren bemiihte sich
Parastou Forouhar unablissig, die Regie-
rung zur Aufklirung der Morde zu veranlas-
sen. Aufgrund der wachsenden 6ffentlichen
Aufmerksamkeit sah sich diese letztlich zu
einer Reaktion gezwungen und bot der Fa-
milie Forouhar an, die Handlanger zum
Tode zu verurteilen. Der Vorschlag wurde
zuriickgewiesen und daraufhin die Akte fur
immer geschlossen.

DIE KUNSTLERIN PARASTOU FOROUHAR
hilt diese Akte weiter gedfinet. Seit 2001, an-
lasslich einer Ausstellung in der Schirn
Kunsthalle Frankfurt, zeigt sie die Arbeit
,Dokumentation“: eine Auswahl der Korres-
pondenz und der offiziellen Entscheide und
Gerichtsurteile, begleitet von Zeitungsarti-
keln und Texten, die den Versuch der Auf-
klirung an den Morden dokumentieren.
Dem gleichen Thema ist der Zyklus Tusche-
zeichnungen (,Schuhe ausziehen®, 2002)
gewidmet. Dort sieht man die Kiinstlerin
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gendssischen Kunst im Iran gewidmet.

SUSANN WINTSCH arbeitet in Ziirich als Kunsthisto-
tikerin, Dozentin fiir Kunstheorie und Herausgeberin
von Compiler/DVD Magazine on Contemporary Art
(www.compiler.ws). Die nachste Ausgabe ist der zeit-

Mehr von PARASTOU FOROUHAR findet sich auf ih-
rer Website www.parastou-forouhar.de.

und ihre Anwiltin in Wartezimmern sit-
zen. Von den Beamten werden sie zurecht-
gewiesen, danach in einer endlos erschei-
nenden labyrinthischen Amterschlaufe
weiter verwiesen. In beiden Arbeiten wer-
den die unheimliche Atmosphire im Iran
und die Miihseligkeit des Widerstands er-
ahnbar.

Die Kinstlerin beschreibt die Islami-
sche Republik Iran als eine Landschaft mit
einem eingedriickten Gitternetz, das den
Rahmen jedweder Existenz vorschreibt. Die-
ses Raster ist das Ornament, welches, wie sie
sagt, , die Allmacht des Schopfers in einem
idealisierten Zeichen spiegelt. Diese unan-
tastbare Harmonie birgt ein grofies Poten-
tial an Brutalitit. Was sich dieser ornamen-
talen Ordnung nicht unterwirft, ist nicht
darstellbar — und damit nicht existent.“ (P.
Forouhar). Dass sich die iranische Diktatur
in dieses Muster einschreibt, ist uniiber-
sehbar. Im vergangenen August etwa hielt
der scheidende Ministerprisidenten Cha-
temi zwei Reden, die vom staatlichen Fern-
sehen ausgestrahlt wurden. Die Wand hin-
ter ihm war mit der Reproduktion einer
antiken Rosenranke tiberzogen, um seine
Gestalt zu glorifizieren. Diesen Kanon ab-
strakter Herrschaft hat Parastou in verschie-
den Arbeiten prizise auf den Punkt ge-
bracht. ,Eslimi“ (2003) sind Stoffmuster,
die sich bei genauerem Hinsehen als Geni-
talien, Scheren, Gabeln und Messer oder
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wachsame Augen entpuppen. In den Ani-
mationen ,Tausendundeintag” (2005) dre-
hen, 6ffnen und schlieRen fleischfarbene
Bliiten sich zu einem Ornament. Diese
Knospen bestehen aus Menschenleibern,
die gefesselt in Schniiren hingen und das
Ornament strukturieren oder deren Fesseln
von Folterknechten in die Form eines Orna-
ments gezerrt werden.

Parastou Forouhar zeigte diese Arbeit
im Rahmen einer grofen Einzelausstellung
im Deutschen Dom in Berlin. Im Iran kann
sie thr Werk nicht ausstellen, da es zu ein-
deutig Stellung bezieht. Dennoch eréffnet
ihre kiinstlerische Strategie einen Zugang,
um die kritische Kunst im Iran zu verstehen.
Die iranische Opposition hat sich u.a. in
das Feld der Kunst und Kultur zurtickgezo-
gen und kratzt ebenfalls unermiidlich an der
hermetischen Oberfliche der politischen
Bilder, deren Risse immer deutlicher sicht-
bar werden. Die Kunst des dsthetischen Wi-
derstands ist deshalb weder marginal noch
elitir, sondern muss als politischer Wider-
stand begriffen werden.

WAHREND PARASTOU FOROUHAR im Iran
als politische Oppositionelle bekannt ist,
wird sie in Deutschland durchaus als Kiinst-
lerin wahrgenommen. Thr Werk wird je-
doch einseitig auf seine politische Dimensi-
on reduziert. Denn der Kraft des ,aufrechten
Gangs* (Ernst Bloch) stellt die Kiinstlerin ei-
nen hochst augenzwinkernden Umgang
mit den tiglichen Herausforderungen ent-
gegen. Diese Synergie bestimmt sowohl ihr
Leben als auch ihre kiinstlerische Haltung.
Viele ihrer Arbeiten beschreiben die blinden
interkulturellen Flecken und bauen die
Briicken mit subtilem Humor. In der Foto-
serie ,Swanrider” etwa (2005, Kiinstlerhaus
Schloss Balmoral) sehen wir eine Frau im
schwarzen Tschador einen See auf einem
Plastikschwan befahren. Im selben Jahr be-
malte die Kiinstlerin eine heilige indische
Kuh mit persischen Schriftzeichen, deren
zusammenhangslose Wortreihen nicht nur
religiose Spannungen auflésen, sondern
auch die Freiheit des Unsinns behaupten. [
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Als Ornament getarnte Genitalien: Eslimi (2003) von P. Forouhar
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ZWISCHEN SCHARIA UND
SATELLITENFERNSEHEN

In kaum einem Land ist die Schizophrenie zwischen Moderne und Tradition so
ausgepragt wie im Iran. Wie gehen iranische Frauen damit um? voN ELISABETH KIDERLEN

Keine der drei Frauen, von denen dieser Text handelt, war bereit,
sich abbilden zu lassen, ihre Namen wurden verdndert. Sie leben in
Isfahan. Von hier war 1979 die islamische Revolution ausgegangen.
Religion ist wichtig, die Tradition bestimmt die Lebenswege, selbst
wenn die vielen Touristen in der alten Kaiserstadt fiir eine gewisse
Weltoffenheit sorgen. Aber die Isfahanis haben gelernt, sich in einer
gespaltenen Welt zurechtzufinden.

TAHERE ist 37 Jahre alt. Als sie 16 war, wurde sie gegen ihren
Willen mit ihrem zehn Jahre dlteren Cousin verheiratet. Sie hat drei
Séhne und lernt Englisch.

MIARJAM ist 33 und hat eine Tochter, nach dem Studium

hat sie geheiratet, eine Liebesheirat, wie sie sagt: , Er hat mir Abend
fiir Abend am Telefon ,Ferdowsi‘ vorgelesen.“ Ferdowsi, das ist das
iranische Nationalepos.

FATIMEH ist 19, sie redet davon, nach Deutschland zu gehen.
Sie hat die Aufnahmepriifung fiir die Universitit bestanden, die nur
rund ein Drittel aller Bewerber schafft.

Tahere lernte ich auf der Briicke Pol-e Khadju kennen. Von Fer-
ne hatte ich Gesang gehort, Klatschen und Lachen, unter einem
der vierhundert Jahre alten Briickenbdgen hatte sich eine Gruppe
Minner versammelt, Handwerker und Basaris, sie trugen Strick-
jacken und Persianermiitzen.

Neben mir stand eine Frau mit buntem Kopftuch, dunkelgriinem
Mantel und sorgfiltigem Make-up. Sie komme, erzihlt sie, jeden
Freitag hierher, denn jeden Freitag werde hier gesungen — Volkslie-
der, Hafez-Gedichte, alte Schlager. Das sei nicht verboten, doch es
sei auch nicht erlaubt. Und als ein 4lterer Mann mit breitem Grin-
sen einen Bauchtanz andeutet (,Aber das ist doch ein Frauentanz!“,

,Janatiirlich, aber die Frauen diirfen ja nicht tanzen*), schauen die
Leute fliichtig um sich und gehen eilig, doch wie zufillig, ausein-
ander — der Alte hatte wohl eine unsichtbare Grenze iiberschritten.
,Die Menschen hierzulande*, sagt Tahere, ,sollen nicht einfach fréh-
lich sein, das m6gen unsere religiésen Fithrer nicht.“ Sie hakt mich
unter und lidt mich zu sich nach Hause ein.

*x%

Gleich bei unserem ersten Treffen erklirt mir Marjam die Be-
deutung von taglid im schiitischen Islam. Alle Gldubigen sollen sich
einen mujtahid, einen geistigen Fithrer als ,Quelle der Nachah-
mung“, suchen, dessen religiose Autoritit sie anerkennen und des-
sen Lehre sie befolgen. Sie selbst hitte Ayatollah Gharavi aus Isfa-
han gewihlt. Der inzwischen gestorbene Gharavi sei ein liberaler
und giitiger Mann gewesen: Ein Gebet, bei dem der Betende mit den
Gedanken abschweife, ist vor Gott nichts wert — so das strenge Ur-
teil der meisten Geistlichen, aber Ayatollah Gharavi hitte auch den
guten Willen anerkannt. Seine Biicher seien inzwischen verboten.
Sie springt auf und holt mir eines. Vielleicht konne ich ja bald Per-
sisch lesen.

Das taqlid ist nicht unumstritten, nicht wenige und gerade die
neofundamentalistischen Revolutionire um Prisident Mahmoud
Ahmadinejad entfernen sich heute vom blinden Gehorsam gegen-
uber religiésen Autorititen. Sie wollen wirtschaftlichen und gesell-
schaftlichen Aufbruch, der Islam sei keine Religion des Stillstands,
sondern des Fortschritts. ,Wann immer die Muslime dem Islam
gefolgt sind, haben sie sich entwickelt“, sagt der neue Vizechef der
Isfahaner Universitit und verweist auf die groflen Zeiten der ara-
bischen und iranischen Wissenschaften.

k%

Angetan mit ihrer schwarzen Kopfbedeckung, die sie aussehen
lisst wie eine katholische Novizin, hilt Fatimeh mir ab und zu ei-
nen Vortrag iiber die Ungerechtigkeiten der Welt, zum Beispiel dar-
iiber, dass Minner im Islam das Recht haben, mehrere Frauen zu

»» Die Menschen hierzulande

sollen nicht einfach frohlich sein, das mégen

unsere religiosen Fithrer nicht. <<

Foto: dtv

heiraten. ,Und, ja, vielleicht will ich spiter ja auch mehrere Min-
ner haben!“, fl6tet sie. Ihre dunklen Augen funkeln. ,Oder ich hei-
rate gar nicht.“

TAHERE IST VERSTIMMT, sie hat Arger mit ihrem Mann. Er macht
seiner Frau Vorhaltungen, weshalb sie keinen Tschador {iberziehe,
so konne er mit ihr nirgendwo hingehen. Wir streiten nur noch, sagt
sie, dabei hat er alles, was ein Mann braucht, ich koche, ich kiim-
mere mich um die Wohnung und die S6hne und er bekommt, was
er will. Aber beim Tschador werde ich nicht nachgeben, meinen Eng-
lischkurs mache ich bis zum Ende, selbst wenn ich nachts dafiir ler-
nen muss, und ich gehe dreimal die Woche ins Fitnessstudio. Zur-
zeit, sagt Tahere, schlift ihr Mann im Wohnzimmer auf dem — sie
blittert im Worterbuch, das sie immer dabei hat — ,auf dem Sofa“.

* %%
Fatimeh kommt vom Pflichtseminar fiir Familienplanung in der
Universitit zuriick. Wir sollen nur noch ein Kind bekommen, be-
richtet sie. Wer soll da die Rente der jetzt 20- bis 30-Jdhrigen auf-
bringen, die durchschnittlich aus Familien mit fiinf Kindern stam-
men? Und was werden lauter Ein-Kind-Familien fiir eine
Gesellschaft bedeuten, deren soziales und geselliges Leben fast
ausschlieRlich in der Familie stattfindet? Kein Wort dariiber.

k%

Marjam ist mit ihrer Tochter fast immer allein. Mein Mann ar-
beitet so viel, sagt sie, er muss immer arbeiten. Marjam, die sonst
stindig etwas zu lachen findet, sieht ungliicklich aus. Und dann
plétzlich: , Es ist gut, dass das Haus mir gehort.“ Fiir alle Fille. Ein
Mann im Iran kann seine Frau wegschicken, wenn ihm das gemein-
same Leben nicht mehr gefillt. Zwar hat die islamische Gerichts-
barkeit die Trennung etwas erschwert und 1986 der Frau einen Teil
des Eigentums, welches wihrend der Ehe erworben wurde, zuge-
sprochen, aber trotzdem: Hat ihr Vater kein ordentliches Brautgeld
ausgehandelt steht sie ziemlich mittellos da, ihre einzige Chance ist,

Marina Groslerner
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dass ihre Eltern sie wieder aufnehmen. Die Sozialhilfe betrdgt 14 Eu-
ro im Monat, auch fiir iranische Verhiltnisse zu wenig zum Leben.
Findet sie keinen Job, bleibt ihr die Prostitution. Und wenn das ge-
meinsame Kind ilter als sieben Jahre ist, gehort es automatisch zum
Vater. So sind die Gesetze. Umgekehrt ist eine Scheidung fiir die
Frau nicht einfach durchzusetzen, es sei denn, ihr Mann ist impo-
tent, zeugungsunfihig, drogenabhingig oder kann ihr keinen stan-
desgemiflen Unterhalt bieten.

HEUTZUTAGE SCHLIESSEN ALLERDINGS immer mehr Paare einen
Ehevertrag, in dem alle Einzelheiten des gemeinsamen Lebens
(Recht der Frau auf Auslandsreisen, Ausbildung und Berufstitigkeit,
Vereinbarungen fiir den Fall der Scheidung, Erbteilung etc.) festge-
legt sind. Der Ehevertrag ist ein geschickter Schachzug, um die is-
lamische Gesetzgebung, die noch aus der Zeit Mohammeds stammt,
zuumgehen, erkliren die Frauen einer NGO, denn ,im Islam sind
Frauen weniger wert als Minner“. Stirbt der Vater, ist der Grof3va-
ter oder der Onkel fiir die Kinder verantwortlich, nicht die Mutter.
Bei einem tédlichen Unfall der Frau bekommt die Familie als Scha-
denersatz die Hilfte dessen, was fiir einen Mann gezahlt wird.
Tochter erben weniger als S6hne usw. Die Zweitklassigkeit der Frau
hat in Gesellschaften, die zwischen Tradition und Moderne ihren
Weg suchen, neben materiellen und sozialen auch psychische Aus-
wirkungen: Die Frauen leiden am Gefiihl der eigenen Wertlosigkeit.

Fatimeh hat ein Gedicht ins Deutsche iibersetzt, ich soll es ver-
bessern. Doch wo kénnen wir uns treffen? Es gibt in Isfahan kei-
nen Ort, wo Frauen zusammen hingehen kénnen, kein Café zum
gemeinsamen Arbeiten. Die Teehduser sind fiir Manner und Was-
serpfeifen, vielleicht noch fiir Touristen. Auf den Binken am Fluss-
ufer ist es im Winter zu kalt.

Tahere und ich treffen uns im Café eines internationalen Hotels.
Hier kénnen auch Frauen einkehren, man braucht allerdings Geld.
Tahere erzihlt von der Hochzeit, zu der sie eingeladen war. Der Sohn
einer sehr reichen Familie hitte die Tochter einer sehr reichen Fa-
milie geheiratet. Und sie, hat sie getanzt? ,Neiiin, das erlaubt mein
Mann doch nicht.“ Tahere guckt mich vorwurfsvoll an. Interessan-
te Gespriche? Sie hitte zugeguckt, das sei interessant gewesen. Es
ginge ja nicht, dass sie mit Minnern spreche, wie stiinde sie da! ,Al-
le wiirden sich das Maul iiber mich zerreiflen und meinen Mann
bedauern. Da bliebe mir nur noch, mich umzubringen.“ Mit biih-
nenreifem Erschrecken reifit sie die Augen auf und lacht.

ZUM ESSEN BEITAHERE. Die Schwester zappt sich durch die Pro-
gramme, die von zwei Satellitenschiisseln ins Haus geholt werden.
Drauflen beginnt der Muezzin zu rufen, ihr Bruder kniet im Neben-
zimmer beim Gebet. Die Bilder fliegen — zapp: ein iranischer Ka-
nal, ein Mullah predigt, zapp: ein persischer Kanal aus Kalifornien,

ELISABETH KIDERLEN, Journalistin und Tragerin des
m Elisabeth-Selbert-Preises, war von Oktober 2005 bis Janu-
. ! ar 2006 Gastdozentin an der Universitat Isfahan. Sie hat
‘- h Ende der 90er Jahre die Stadtepartnerschaft zwischen Isfa-
han und Freiburg mitinitiiert. Es ist die bislang einzige Part-
nerschaft zwischen einer deutschen und einer iranischen

Kommune.

knapp bekleidete Schonheiten wiegen die Hiiften, zapp: eine Frau
im Tschador redet weihevoll {iber den Jahrestag der Revolution, zapp:
eine Boygroup aus den USA singt Liebeslieder, zapp: ein Mann lduft
Amok und erschligt seine Frau, Blut flieft. Allerdings wurden der
Gay-Channel und der Sex-Kanal iibersprungen. Man konnte anneh-
men, dass das im Kopf nicht auszuhalten ist, aber auch in sehr re-
ligiosen Familien lduft das alles schmerzlos nebeneinander her. So-
lange sich der Westen auf Bilder beschrinkt, wirkt er, so scheintes,
wie ein Raubtier im Zoo, eine faszinierende Erscheinung, aber
auch ein wenig licherlich. Aber er ist gut gegen die Langeweile, un-
ter der die Frauen in dieser Gesellschaft der radikalen Geschlech-
tertrennung leiden.

Marjam hat einige Frauen eingeladen, sie weif3, dass ich Fragen
habe: Ging es den Frauen zu Schah-Zeiten besser als heute? Das ist
einim Iran heif diskutiertes Thema. Und: Was sind die dringends-
ten Probleme? Ist der Tschador tatsichlich das Wahrzeichen fur
Unterdriickung? , Frauen im Iran haben keine besonderen Proble-
me*“, sagt eine Frau, deren Kleidung ein wenig an Princess Annes
englisches Landleben erinnert. ,Die Bedeckung gehért einfach
zum Leben dazu, dariiber macht man sich keine Gedanken, an-
sonsten gilt wie tiberall: Alles ist eine Frage der eigenen Kraft und
Energie.“ ,Im Iran sind die Frauen faul und bequem. Solange sie
einen Mann haben, der reich ist und ein Haus hat, ist alles 0.k.“,
sekundiert eine Zweite. ,Der oberste Fiihrer, die Geistlichen, das
sind doch nur Erscheinungen, man zollt ihnen Respekt und macht,
was man will. Man kann alles erreichen, allerdings, das stimmt,
mogen die iranischen Minner keine erfolgreichen Frauen.“ Eine
erste Einschrankung. Eine Zweite: Die Mdnner hier sind so bigott.
Sie wollen, dass ihre Frauen zu Hause bleiben, selbst trinken sie mit
ihren Freunden Alkohol, rauchen Opium und manchmal, und
hier wird die Stimme zu einem konspirativen Fliistern gesenkt, sind
da auch Midchen.

Es gibt eine Erhebung unter Frauen: 70 % der Iranerinnen sei-
en depressiv. Sollte das stimmen, was ist die Ursache? Mangelnde
Unterhaltung sagen die Frauen der NGO, das Eingesperrtsein im
Haus, der Riss zwischen den versiert mit dem Computer umge-
henden jungen Middchen und ihren Miittern, das Fehlen jeglicher
Vorstellung iiber eigene Rechte, Ziellosigkeit. Ging es den Frauen
also unterm Schah besser? Es kommt auf die Perspektive an.
Damals musste keine Frau ein Kopftuch tragen, und der Schah
Offnete die Universititen weit fiir die Frauen. Aber es kamen nur
die Tochter der europdisierten iranischen Oberschicht. Heute sind
Kopfbedeckung und zumindest ein kurzer Mantel Pflicht, die
Gesetze der Scharia sind in Kraft, aber 75% der Studierenden an
der Universitit Isfahan und tiber die Hilfte im gesamten Iran
sind weiblich. Was das bedeutet? Wenn die Lebenswelten sich
verdndern, verliert die Tradition an Kraft und auch die Interpreta-
tionshoheit iiber die Religion wird neu ausgehandelt. Iran unter
Spannung.

Foto: Shirin Neshat, Peaceful Paradise, 1995, B&W RC print, 32-1/4 x 32 inches (81.9 x 81.3 cm

CEDAW- Ubereinkommen zur Beseitigung jeder Form von Diskriminierung der Frau vom 18. Dezember 1979

,Die Vertragsstaaten|...] gewihrleisten allen Frauen in gleicher Weise wie den Minnern|...] das Recht auf Mitwirkung an der
Ausarbeitung der Regierungspolitik und deren Durchfiihrung sowie auf Bekleidung offentlicher Amter und auf Wahrnehmung aller

doffentlichen Aufgaben auf allen Ebenen staatlicher Titigkeit]...] .
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Rechtssetzungen sind wichtig. Doch wollte die internationale
Gemeinschaft mit der Umsetzung ernst machen, miisste
sie auch den Etat fiir Menschenrechte aufstocken.

D ie 199oer Jahre waren ein positives Jahrzehnt fiir die Stirkung
von Frauenrechten weltweit: Die Rechte von Frauen als besonders
unterprivilegierter Teil der Menschheit wurden als integraler Be-
standteil des Menschenrechtskanons anerkannt, und wenig thema-
tisierte Menschenrechtsverletzungen wie hiusliche Gewalt wurden
Gegenstand internationaler Diskussionen. Die Frauenrechtskonferenz
in Peking 1995 steigerte die Bedeutung der Belange von Frauen wei-
ter, und die schon seit 1979 existierende Frauenrechtskonvention CE-
DAW erhielt Riickenwind. Seit dem Jahr 2000 ist der Konvention ein
Fakultativprotokoll zur Seite gestellt worden, das Individualbeschwer-
den von Frauen gegen ihre Heimatstaaten zulisst — unter der Bedin-
gung, dass der betreffende Staat das Protokoll ratifiziert hat.

Seit Ende der goer Jahre und stirker seit Beginn des neuen Jahr-
tausends hat sich jedoch eine negative Trendwende vollzogen: Das
Vertrauen in multilaterale Vereinbarungen und Konfliktlésungsme-
chanismen ist einer Hinwendung zu unilateralem Sicherheitsden-
ken gewichen. Gleichzeitig sind religios motivierte Stimmen

RUCKENWIND

UNO

stirker geworden, die die Grundlagen des internationalen Frauen-
rechtsdiskurses — vor allem Selbstbestimmungsrechte fiir Frauen
im reproduktiven Bereich — nicht befiirworten.

Festzuhalten ist: Ein internationales Instrument alleine ruft nie
und nirgends Verinderung hervor. Es braucht immer AdvokatInnen
vor Ort. Vielversprechend fiir die Umsetzung internationaler Nor-
men ist etwa folgende Konstellation: Ein Staat verpflichtet sich
durch Ratifikation (z.B. von CEDAW) zur Umsetzung des interna-
tionalen Normenkatalogs; es gibt NGOs, die das internationale In-
strument in ihren eigenen Strategien nutzen, um die Legitimation
ihrer Forderungen zu steigern (schlieflich hat die Regierung sich
zur Umsetzung verpflichtet), und eine transnationale Verbindung
zwischen internationalen Normen und nationalen Uberzeugungen,
so dass die internationalen Normen im nationalen Kontext interpre-
tiert werden konnen. Fehlt diese Verbindung, werden internationa-
le Normen leicht als von auflen auferlegt und illegitim verstanden.

WIE KANN EIN SOLCHER UMSETZUNGSPROZESS konkret ausse-
hen, besonders in Staaten, die von religis begriindetem Fundamen-
talismus geprigt sind? Zunichst ist es tibertrieben, eine vollstindi-
ge Umsetzung internationaler Frauenrechte zu erwarten, aber die
internationalen Instrumente kénnen durchaus zu gradueller Ver-
inderung beitragen — dies hingt von der transnationalen Vernetzung
und von den Kriftekonstellationen innerhalb des Landes ab. Pakis-
tan ist ein Beispiel mit positiven und negativen Elementen: Einer-
seits ist es bisher nicht gelungen, eine Reihe von frauendiskrimi-
nierenden Gesetzen zu reformieren, die in deutlichem Widerspruch

Die Befiirwortung von Frauenrechten nimmt in
dem Mafie ab, in dem der Rhetorik Taten folgen sollen.

zu CEDAW stehen, da die Regierung furchtet, einflussreiche
Krifte im Land zu verstimmen. Obwohl dies aus Sicht pakistanischer
Frauenrechtlerinnen extrem unbefriedigend ist, hat die Frage nach
der Vereinbarkeit der Gesetzgebung mit CEDAW so immerhin ei-
ne gesellschaftliche Debatte entfacht. Andererseits enthilt der inter-
nationale Frauenrechtskatalog auch Forderungen, an die die pakista-
nische Regierung ankntipfen kann, z.B. die Einfithrung von Quoten
zur Steigerung der politischen Partizipation von Frauen, eine For-
derung, die schon lange von pakistanischen Frauenorganisationen
artikuliert worden war. Im Jahr 2000 wurde eine 30-%-Quote fiir
kommunale Amter eingefiihrt. Einige transnational vernetzte pakis-
tanische Frauenorganisationen entwickelten daraufthin Strategien,
um die politische Reprisentation von Frauen zu steigern: Sie orga-
nisierten Workshops, um Frauen zur Kandidatur zu bewegen, und
initiierten 6ffentliche Debatten iiber die ,Tauglichkeit“ von Frauen
fiir politische Fiithrungspositionen. Diese Kampagne war ausschlag-
gebend dafiir, dass die Quoten erfiillt werden konnten — iiber 36.000
Frauen wurden in kommunale Amter gewihlt. Weiterhin bieten die
Frauenorganisationen Workshops und Schulungen an, um die Man-
datstrigerinnen in ihrer Arbeit zu unterstiitzen. Diese komplexe Stra-
tegie war entstanden durch die Unterstiitzung und Erfahrung des
transnationalen Frauenrechtsnetzwerkes IWRAW Asia Pacific.

DIES ZEIGT: Auch in Staaten, deren kulturelle Kontexte mit in-
ternationalen Frauenrechtsnormen nicht kompatibel erscheinen, ist
zumindest bis zu einem gewissen Grad eine Normumsetzung mog-
lich, wenn es Akteure gibt, die der internationalen Norm Gewicht
verleihen.

Tatsichlich ist die Reichweite von internationalen Vertrigen und
Normen jedoch begrenzt. Die Befiirwortung von Frauenrechten
nimmt in dem Mafle ab, in dem der Rhetorik Taten folgen sollen.
Dies trifft auch auf die ,Vorzeigestaaten“ in puncto Frauenrechte zu.
Wiirde der internationalen Gemeinschaft daran liegen, nachhaltige
Umsetzungsprozesse zu unterstiitzen, so miisste das Instrumenta-
rium zum Schutz von Menschenrechten gestirkt und reformiert wer-
den. Dies wiirde u.a. bedeuten, die Verkniipfung zwischen interna-
tionalen Normen und nationalen Kontexten zu unterstiitzen, anstatt
sie einzig dem Engagement von meist ressourcenschwachen NGOs
zu Uberlassen. Da eine solche Unterstiitzung eine immense Ausdeh-
nung des Etats fiir Menschenrechte mit sich brichte, ist die Unter-
stiitzung fiir diese Idee erwartungsgemaf spirlich.

Haben die entwickelten Instrumente also unterm Strich positi-
ve Veridnderungen fiir Frauen bewirken kénnen? Die — zwiespalti-
ge — Antwort lautet: Ja, unter bestimmten Bedingungen. Gleichzei-
tig ist ihre Reichweite leider so lange relativ begrenzt, wie das von
der internationalen Gemeinschaft der Staaten so gewollt ist.

Die Frauenrechtskonvention findet sich auf Deutsch unter:
www.institut-fuer-menschenrechte.de

SUSANNE ZWINGEL ist Assistant Professor am SUNY College
in Potsdam, New York. Sie hat im vergangenen Jahr an der
Ruhr Universitat Bochum {iber Umsetzungsstrategien von
CEDAW promoviert. PUBLIKATIONEN: From Intergovern-
mental Negotiations to (Sub)national Change — A transnational pet-
spectiveon the impact of the CEDAW convention, in: International
Feminist Journal of Politics, 2005, 7(3), S. 400-424.

Offentliche Debatten und ein reformiertes marokkanisches
Familienrecht sind ein Fortschritt. Zu den internationalen
Rechtsinstrumenten gibt es im Maghreb keine Alternative.

nternationale Rechtsinstrumente zugunsten von Frauen? Nadia

Ait Zai vom Frauendokumentationszentrum CIDDEF in Algier
schiittelt den Kopf. Was fiir eine Frage! In Algerien, Marokko und
Tunesien beziehen sich Frauenrechtsaktivistinnen und Organisa-
tionen selbstverstindlich auf die Internationale Konvention zur
Abschaffung jeglicher Benachteiligung von Frauen (CEDAW 1979),
auf die Menschenrechtskonferenz von Wien (1993) auf die Aktions-
plattform von Peking (1995) und auf die Millenniumsziele (MDGs).
In ihren Publikationen und Statuten verorten sich nationale Frau-
engruppen und regionale Frauennetzwerke wie Aisha oder das
,Collectif Maghreb Egalité“ immer wieder explizit in diesen Basis-
texten und damit in den zugrundeliegenden, als universal gelten-
den Wertesystemen. Ein Teil der AkteurInnen fordert dabei eine kla-
re Trennung von der Religion; andere beziehen aus pragmatischen
Griinden oder aus Uberzeugung religidse (d.h. meist islamische)
Elemente in ihr Plidoyer ein.

DOCH DARAUS SOLLTE MAN NICHT SCHLIESSEN, dass diese In-
strumente in Nahost und Nordafrika durchweg konsensfihig wiren
—im Gegenteil. Zwar gehdéren Algerien, Marokko und Tunesien zu
den 18 von insgesamt 22 arabischen Staaten, die CEDAW unter-
zeichnet haben. Doch alle drei Linder haben ihren Beitritt zur Kon-
vention mit derart gewichtigen Vorbehalten versehen, dass sie
gemifl dem Wortlaut der CEDAW eigentlich aus dem ,Club“ aus-
geschlossen werden miissten. (CEDAW ist zwar die einzige inter-
nationale Konvention, die Einschrinkungen zulisst, das gilt aber
nicht fir Kernbereiche.) Dariiber hinaus sind weder Algerien noch
Marokko oder Tunesien dem Fakultativprotokoll zu CEDAW beige-
treten, das seit 2000 Individuen und Organisationen ein individu-
elles Beschwerderecht bei der CEDAW-Follow-Up-Kommission der
Vereinten Nationen gewihrt. Libyen ist das einzige arabische Land,
das das Protokoll ratifiziert hat.

Fest steht: Viele Entwicklungen im Maghreb zugunsten von
Frauen und Midchen in der Region basierten in den vergangenen
Jahren — genauso wie in Europa und dem Rest der Welt — nicht auf
der gezielten Umsetzung menschenrechtlicher Prinzipien, son-
dern auf globalen politischen und wirtschaftlichen Entwicklungen
und auf den allgemeinen Modernisierungsbestrebungen der jewei-
ligen Gesellschaften. Als Tunesien 1973 die Abtreibung bis zur
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12. Woche mit Fristenlosung beschloss, gaben nicht der Respekt vor
der sexuellen Selbstbestimmung und den reproduktiven Rechten der
Frauen den Ausschlag, sondern demographische und entwick-
lungspolitische Erwigungen. Auch die massive Verstidterung und
die Anbindung lokaler und nationaler Okonomien Nordafrikas an
den Weltmarkt kamen nicht gezielt zugunsten oder zuungunsten
von Frauen zustande. Sie haben sich aber — bei allen Nachteilen —
teilweise positiv auf die Ausdrucks- und Wahlmoéglichkeiten von
Frauen in der Region ausgewirkt und damit in mancher Hinsicht
zu einer Art spontanem Empowerment gefiihrt. Diese Feststellung
ist vor allem deshalb wichtig, weil die arabisch-islamischen und, dar-
in eingeschlossen, auch die nordafrikanischen Gesellschaften oft
pauschal als stagnierend, antimodern und reformunfihig wahrge-
nommen werden. Doch wer die rasanten gesellschaftlichen, politi-
schen und wirtschaftlichen Wandlungsprozesse im Maghreb aus der
Nihe betrachtet, kann nur staunen, mit welcher Energie und Krea-
tivitit gerade Frauen in der Region die Umbriiche bewiltigen und
fiir sich nutzen: und das weitgehend ohne Rechtssicherheit, ohne
Verteilungsgerechtigkeit, ohne echte politische Partizipation und -
wegen ihres Frauseins — als Staatsbiirgerinnen mit eingeschriank-
ten Rechten.

CEDAW UND DIE AKTIONSPLATTFORM von Peking sorgen in der
arabischen Welt fiir besonderen Ziindstoff, weil sie iiber das in Zah-
len zu messende formalpolitische, 6konomische und soziale Em-
powerment hinaus die gesamtgesellschaftlichen Machtverhaltnis-
se in den Blick nehmen. Vor allem CEDAW hat ein bestehendes
Paradox in den Maghrebstaaten verschirft: Algerien, Marokko und
Tunesien haben zwar in ihren Verfassungen Minner und Frauen
rechtlich gleichgestellt und die allgemeine Menschenrechts-
erklirung ratifiziert. Doch die geltenden Gesetze, vor allem die reli-
gi6s begriindeten Familien- und Personenstandsgesetze sowie
einige Strafgesetze, enthalten in allen drei Lindern Bestimmungen,
die international anerkannten Gleichheitsgrundsitzen zuwider-
laufen: In Algerien brauchen Frauen auch nach der jiingsten Fami-
lienrechtsreform vom Februar 2005 einen minnlichen Vormund
zum Heiraten, und sie konnen jederzeit vom Ehemann verstofRen
werden. Sowohl in Algerien als auch in Marokko ist die Polygamie
erlaubt. Und selbst Tunesien, das die Polygamie bereits 1956 ab-
schaffte und Frauen ein gleiches Scheidungsrecht einrdumte, hat
sich bei Unterzeichnung von CEDAW ausbedungen, Manner und
Frauen in Bezug auf die Nationalitit, die Bewegungsfreiheit und die
familidren und ehelichen Beziehungen weiterhin nicht gleichbe-
rechtigt zu behandeln.

Dass Algerien, Marokko und Tunesien sich trotz Verspitung
und Vorbehalten auf die internationalen Rechtsinstrumente fiir
Frauen einliefRen, hatte verschiedene Griinde: Neben auenpoliti-
schem Druck und dem Interesse an internationalen Entwicklungs-
geldern (bei allen groflen UN-Konferenzen ein wichtiger Aspekt)

VITA

ist sie hauptberuflich in der Entwicklungszusammenarbeit tatig.

scher Fokus Alltag und Rechte von Frauen.

SANA JELASSI ist Facharztin fiir Psychiatrie und seit 2001 Leiterin des Biiros von Intermon-
Oxfam in Rabat/Marokko. Anfang der 90er Jahre war sie in der autonomen tunesischen Frau-
enbewegung aktiv und arbeitete in Projekten gegen sexuelle Gewalt gegen Frauen. Seit 1997

Islamwissenschaftlerin, freie Journalistin und entwicklungspolitische Gutachterin (zertifiziert
AGEG/FEEZ 2005). Ihr regionaler Schwerpunkt sind Nordafrika und Nahost, ihr themati-

IM MAI 2006: ARABISCHER
ENTWICKLUNGS-

BERICHT ,,EMPOWERMENT
OF ARAB WOMEN*

Die von den Vereinten Nationen herausgegebenen, von unabhangigen
arabischen ExpertInnen verfassten Arabischen Entwicklungsberichte
(AHDR) haben sich seit 2002 zu einem wichtigen Bezugsrahmen fiir
zivilgesellschaftliche Krafte entwickelt, die sich in der arabischen Welt
fiir Menschenrechte und Frauenemanzipation einsetzen. Im ersten
AHDR 2002 wurde die mangelnde politische und wirtschaftliche Partizi-
pation von Frauen und Madchen als einer von insgesamt drei Faktoren
genannt, die wesentlich zur Unterentwicklung der arabischen Welt
beitriigen — neben dem Mangel an Wissen und dem Mangel an Freiheit.
Kritikerinnen bemangelten allerdings, dass die VerfasserInnen des AHDR
2002 weder eine fundierte Analyse der patriarchalen Machtverhaltnisse
in der arabischen Welt unternahmen noch strategische Vorschlage zur
Anderung dieser Machtverhiltnisse formulierten. Der fiir Mai 2006
angekiindigte vierte Arabische Entwicklungsbericht , Towards the
Empowerment of Arab Women’’ bietet die Chance, diese Liicke zu fiillen.
Doch auch wenn das AHDR-Team erneut vor fundamentaler Patriarchats-
kritik zuriickschrecken sollte: In den Maghreb-Staaten Algerien,
Tunesien und Marokko gehen zivilgesellschaftliche Akteurinnen davon
aus, dass die allgemeine Situation von Frauen und Madchen letztlich

nur dann nachhaltig verbessert werden kann, wenn die nationalen
Personenstands- und Familiengesetze unter Bezugnahme auf universale
Menschenrechtsprinzipien reformiert werden. MARTINA SABRA

spielten teilweise innenpolitische Erwigungen eine Rolle. Aber auch
wenn die Regime im Maghreb sich die internationalen Rechts-
instrumente zugunsten von Frauen allenfalls halbherzig und aus
wenig feministischen Griinden zu eigen gemacht haben, sind
positive Wirkungen nicht zu iibersehen. Das liegt vor allem daran,
dass CEDAW die Mitgliedsstaaten verpflichtet, den Vereinten
Nationen regelmiflig nationale Fortschrittsberichte vorzulegen.
Die Berichtsdisziplin ist unterschiedlich: Algerien hatte bis
Anfang 2006 erst einen Bericht vorgelegt (1999), Marokko zwei
(1993/1997 und 2003) und Tunesien vier (zuletzt 2002). Doch die
Tatsache, dass die Berichte auf héchster Ebene und &ffentlich
debattiert werden, hat es den unabhingigen, zivilgesellschaftli-
chen Akteurinnen in den Lindern ermdglicht, sich international
bemerkbar zu machen. In Marokko fithrten die Debatten iiber die

MARTINA SABRA ist

offiziellen Berichte und die so genannten Schattenberichte unab-
hingiger Frauenorganisationen seit 1993 zu einer neuen Dynamik
zwischen Zivilgesellschaft und Staat, die sich letztlich auch in der
bahnbrechenden Reform des marokkanischen Familienrechtes
2004 niedergeschlagen hat. Selbst in Tunesien, wo die Zivilgesell-
schaft wenig Spielraum hat, machten Menschen- und Frauen-
rechtsorganisationen durch Schattenberichte Druck, Einschrinkun-
gen von CEDAW aufzuheben und aktive Mafnahmen zur Gleich-
stellung von Frauen einzuleiten. In Algerien ist die Wirkung von
Schattenberichten mangels offizieller Regierungsberichte begrenzt;
doch auch hier, dhnlich wie in Marokko und Tunesien, ist CEDAW
zum wichtigsten Legitimationsrahmen fiir das Plidoyer zugunsten
von Frauen und Midchen geworden.

NEBEN CEDAW HAT SICH DIE AKTIONSPLATTFORM der UN-Frau-
enkonferenz von Peking 1995 mit den Nachfolgekonferenzen Pe-
king+5 und +10 als zweites wichtiges internationales Rechtsin-
strument fiir Frauen und Miadchen im Maghreb herauskristallisiert.
Das grofse Thema von Peking 1995, Gewalt gegen Frauen, fiihrte
in Marokko schon im Vorfeld der Konferenz zu einer 6ffentlichen
Debatte tiber sexistische Gewalt und zu einer Mobilisierung der un-
abhingigen Frauenorganisationen iiber soziale und politische
Grenzen hinweg. Verschiedene bis dahin eher auf die politische
Ebene ausgerichtete Frauenorganisationen beschlossen, an die
,Basis“ zu gehen und richteten mit finanzieller Unterstiitzung in-
ternationaler Geber zunichst in Casablanca und Rabat, spiter in
allen gréfleren Stidten Marokkos Beratungszentren fiir Frauen und
Midchen ein. Die konkreten Daten aus der alltiglichen Beratungs-
arbeit lieferten den Akteurinnen die Legitimation, Tabuthemen wie
sexuelle Belistigung, sexuellen Missbrauch, Vergewaltigung in
der Ehe und vieles mehr 6ffentlich anzuprangern. Auch in Algeri-
en entstanden Beratungszentren und Schutzriume fiir weibliche
Gewaltopfer und unverheiratet schwangere Frauen, wobei die all-
tiglichen Arbeitsbedingungen aufgrund des bewaffneten Kon-
flikts und der Morddrohungen gegen zahlreiche Feministinnen in
den goer Jahren wesentlich schwieriger waren als im Nachbarland
Marokko. Mittlerweile hat die Gewerkschaft UGTA eine Beratungs-
stelle fir Opfer von sexueller Belistigung am Arbeitsplatz einge-
richtet. Im Frithjahr 2005 veréffentlichte das algerische Gesund-
heitsministerium unter Mitarbeit zahlreicher unabhingiger
Expertinnen und Feministinnen die erste nationale Studie zum The-
ma Gewalt gegen Frauen. Fiir Algerien ist das ein grofler Fortschritt,
denn lange Zeit weigerte sich der Staat, das Problem tiberhaupt als
solches wahrzunehmen, geschweige denn seiner Verantwortung
nachzukommen und die Frauen zu schiitzen.

AN DIE MILLENNIUMSZIELE (MDGs) werden im Maghreb hohe
Erwartungen gekniipft, denn im Gegensatz zu den bisherigen in-
ternationalen Rechtsinstrumenten sind sie ausdriicklich ergebnis-
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orientiert und mit Zeitzielen sowie nachvollziehbaren Indikatoren
ausgestattet. CEDAW und den Follow-Up zu Peking konnen die Mil-
lenniumsziele jedoch auf keinen Fall ersetzen. Ein Beispiel ist das
Thema politische Partizipation: Zwar hat Marokko in Ubereinstim-
mung mit den MDGs schon 2002 eine 10-%ige Frauenquote fiir
das Parlament eingefiihrt. Doch bei der ersten Wahl wurden fast aus-
schlieRlich Islamistinnen gewihlt, die sich mit Macht gegen die Fa-
milienrechtsreform von 2004 stemmten. In der arabischen Bilanz
der Millenniumsziele lautet die niichterne Bilanz denn auch: , Auf-
grund der gegebenen kulturellen und sozialen Normen und des so-
zialen Drucks bedeutet die Prisenz von Frauen in Parlamenten nicht
notwendig, dass diese Frauen Gesetze unterstiitzen werden, die die
Gleichberechtigung und das Empowerment von Frauen férdern. Die
Gleichstellung und das Empowerment von Frauen miissen deshalb
partizipativ und rights-based angegangen werden, und sie miissen
Minner und Frauen einschliefRen.”

Dennoch sind die MDGs eine wichtige Erganzung der bisheri-
gen internationalen Instrumente zur Gleichstellung von Frauen,
denn arme Frauen haben bekanntermaflen die geringsten Chancen,
selbst ihre wenigen gesetzlich verbrieften Rechte auch gewihrt zu
bekommen. Im Marokko sind Frauen besonders stark von Armut
und mangelnder Infrastruktur betroffen. Die Ursachen dafiir sind
nicht nur die Verschuldung und mangelnde Entwicklungshilfe,
sondern auch eine schlechte Regierungsfithrung. Wenn Intermon-
Oxfam in Marokko die Arbeitgeber 6ffentlich auffordert, Textilarbei-
terinnen ihren Mutterschutz und andere gesetzlich vorgesehenen
Rechte zu gewihren, und wenn IntermonOxfam gleichzeitig an den
marokkanischen Staat appelliert, die Einhaltung des Arbeitsrechts
zu iiberwachen, dann ist das zum einen ein Beitrag zum 6konomi-
schen Empowerment von Frauen und gleichzeitig ein Plidoyer fiir
den Rechtsstaat. Dariiberhinaus sind die MDGs von einer Kampa-
gne begleitet (GCAP: Global Campaign Against Poverty), die ver-
schiedene AkteurInnen zusammenbringt: Medien, Fabrikarbeite-
rinnen, Menschenrechtsaktivistinnen.

DIE ANTIDISKRIMINIERUNGSKONVENTION CEDAW und der Pe-
king-Follow-up sind im Maghreb nach wie vor zentrale Instrumen-
te im Kampf fiir Frauenrechte. Die Befiirworterinnen solcher uni-
versalen Menschen- und Frauenrechtsinstrumente stehen aus
verschiedenen Griinden jedoch zunehmend unter Legitimations-

Mythos Atomkraft. Ein Wegweiser

Mit Beitrdgen von Gerd Rosenkranz, Antony
Frogatt, Jiirgen Kreusch, Wolfgang Neumann,
Detlef Appel, Peter Diehl, Otfried Nassauer,
Steve Thomas und Felix Chr. Matthes

Berlin, Februar 2006, 384 Seiten, 6 Euro
Mit zahlreichen Fotos, Abbildungen und Tabellen
ISBN 3-927760-51-X

Das Buch ist im Handel sowie bei der
Heinrich-Boll-Stiftung erhéaltlich.

druck. Zum einen fiihren die tiberproportionale Armut und der nied-
rige Bildungsgrad dazu, dass Frauen und Midchen ihre Rechte
nicht wahrnehmen konnen, trotz frauenfreundlicher Reformen, wie
jungst in Marokko. Die Abwesenheit von rechtsstaatlichen Struk-
turen und die verbreitete Korruption machen es schwer, Menschen
fiir rechtsbezogene Themen zu mobilisieren, wihrend militari-
sche Aggressionen, wirtschaftliche Dominanz und Arroganz der
USA zu einer Stirkung von Identititsdiskursen und partikularisti-
schen Weltanschauungen fithren — das schwicht sikulare, univer-
sale Ansitze. Umgekehrt werden universal begriindete Menschen-
und Frauenrechtskonzeptionen von interessierter Seite (islamisti-
sche Gruppierungen, aber auch Regierungen) als ,westlich“ oder
Jimperialistisch diffamiert — eine Tendenz, die sich seit dem 11. Sep-
tember verstirkt hat. Westliche Geber (EU) machen sich zunehmend
die kulturalistische Perspektive auf den Maghreb als a priori ,isla-
misch” zu eigen und erkliren Mittelmeer-Demokratieférderungs-
projekte fiir gescheitert, weil die sikular-universalistisch argumen-
tierenden PartnerInnen angeblich nicht ,reprisentativ” seien.

WENN ES IM MAGHREB FREIE WAHLEN GABE, wiirden islamisti-
sche Parteien wahrscheinlich tiberall als stirkste politische Kraft her-
vorgehen. Daraus jedoch zu schliefen, IslamistInnen seien per se
Jreprisentativer” als sikular-universell argumentierende Menschen-
rechtsverteidigerInnen, und die Unterstiitzung feministischer Or-
ganisationen fallen zu lassen wire fatal. Alle vorwirtsweisenden
Rechtsreformen zugunsten von Frauen im Maghreb (Tunesien
1956 ff, Marokko 1993/2004) basierten in den letzten Jahrzehnten
zugleich auf internationalen Rechtsinstrumenten und auf moder-
nen Auslegungen des islamischen Rechts —siehe die Thronrede des
marokkanischen K6nigs vom 10. Oktober 2003 und seine Begriin-
dung fiir die Reform des marokkanischen Personenstandsrechtes
zugunsten von Frauen. Islamistische Organisationen verweisen
meist darauf, dass in einer sozial gerechten, verlisslichen islami-
schen Ordnung die Benachteiligung von Frauen von selbst ver-
schwinden wiirde. Keine der islamistischen Organisationen oder
Parteien im Maghreb, auch nicht die mit Frauenquote wie ,Gerech-
tigkeit und Spiritualitdt” in Marokko, hat bisher jedoch eigene kon-
krete Vorschlige fiir frauenfreundliche Reformen des islamischen
Familienrechts vorgelegt. Zu den internationalen Rechtsinstru-
menten gibt es zumindest im Maghreb vorerst keine Alternative.
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KOOPERIEREN
ODER NICHT?

DIE FRAGEN STELLTE PER E-MAIL CHRISTIAN STERZING

RIMA NAZZAL: Unsere Zusammenarbeit mit islamistischen Grup-
pen beschrinkt sich auf die Koordination von bestimmten Aktiviti-
ten, wie z.B. Trainings- und Fortbildungskurse fiir Frauen, und ge-
genseitigen Einladungen zu Workshops oder Konferenzen, bei
denen es um frauenrelevante Fragen, wie Gewalt gegen Frauen, Eh-
renmorde, Frauenquoten oder die Gleichbehandlung in Personen-
standsangelegenheiten geht.

ANDALIB ADWAN: Wir haben am Zentrum fiir Frauenangelegen-
heiten nie eine explizite Politik der Nichtzusammenarbeit mit isla-
mistischen Organisationen verfolgt. Trotzdem haben die bisherigen
Versuche die Einstellung der Mitarbeiterinnen des Zentrums beein-
flusst. Ich wiirde unsere Haltung islamistischen Organisationen ge-
geniiber als zuriickhaltend und die Zusammenarbeit als duf3ert vor-
sichtig beschreiben.

MAHA TAMIMI: Bei uns im Kulturministerium gab es in den letz-
ten zehn Jahren keine Zusammenarbeit mit islamistischen Orga-
nisationen, einfach weil diese mit Kultur nichts zu tun haben. Vor
ca. einem halben Jahr weigerte sich der von der Hamas dominier-
te Stadtrat von Qalqiliya ein Kunstfestival mit Volksliedern und Tin-
zen auf dem zentralen Platz der Stadt zuzulassen, das unter der
Schirmherrschaft des Ministeriums stand. Obwohl der Kulturmi-
nister Yahia Yachlouf protestierte, wurde die Genehmigung fiir das
Kulturfest nicht erteilt.

RIMA NAZZAL: Eine unserer Frauenorganisationen, die ,Gesell-
schaft der arbeitenden Frau fiir Entwicklung” hat 2003 ein Bera-
tungsprogramm im Frauenzentrum des Fluichtlingslagers Balata in
Nablus durchgefiihrt. Die 6rtliche Hamas-Bewegung hat das Zen-
trum gezielt ins Visier genommen, dort Mitglieder rekrutiert und
so dafiir gesorgt, dass der Vorstand schliefllich mehrheitlich mit
weiblichen Hamas-Mitgliedern besetzt war. Als die Gesellschaft
ihr Betreuungsprogramm erweitern wollte, entschied der Vorstand,
das Projekt zu beenden — gegen den Willen der Frauen vor Ort. Die
Begriindung lautete, sie hitten jetzt eine ,islamische Diakonin®, die
sich um die Sache kiimmern wiirde. In einem anderen Fall wurde
der ,Gesellschaft” nicht genehmigt, die Riumlichkeiten einer
islamistischen Organisation fiir Kurse zu nutzen, ohne dass es ei-
ne Diskussion tiber die Ideen und Inhalte des Projekts gegeben hit-
te. Aussehen und Bekleidung der Frauen reichten fiir die Ablehnung
aus. Dabei spielte sicher eine Rolle, dass einige der Projektfrauen
kein Kopftuch tragen.

ANDALIB ADWAN: 1995 arbeitete das Zentrum fiir Frauenangele-
genheiten mit der ,Gesellschaft der muslimischen jungen Frauen®,
einem Ableger der Frauenorganisationen der islamistischen Bewe-
gung, im Rahmen des Aufbaus und der Entwicklung von Frauen-
NGOs zusammen, um die Arbeit gemeinsam zu planen und durch-
zufithren. Doch als man an dem Punkt angelangt war, die
Wirksamkeit der Strukturen, der Politik und der Strategien zu iiber-

1) CHRISTIAN STERZING ist Leiter des Biiros der
Heinrich-Boll-Stiftung in Ramallah. Seit 2004
befasst er sich vor allem mit der Férderung der
Demokratie in den Paldstinensergebieten sowie
mit Umwelt- und Frauenprojekten. Von 1994
bis 2002 saB er fiir die Griinen im Deutschen
Bundestag.
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priifen, wurde die Arbeit vonseiten der ,Gesellschaft“ abgebrochen.
Eine der Verantwortlichen verwies auf interne Griinde. Spiter er-
fuhren wir iiber inoffizielle Kanile, dass die ablehnende Entschei-
dung von hoherer Stelle kam und die Verantwortliche innerhalb ih-
rer Organisation auf die Fortsetzung der Zusammenarbeit gar
keinen Einfluss hatte.

MAHA TAMIMI: Unsere Erfahrungen mit islamistischen Gruppen
sind eindeutig negativ. Wir haben als Kulturministerium die Nomi-
nierung des palistinensischen Amateursingers Ammar Hasan fiir
das arabische Superstarprogramm unterstiitzt. [Anm. d. Red.: 2004
wurde — dhnlich wie in Deutschland von RTL — bei einem arabisch-
libanesischen Satellitensender tiber Wochen hinweg ein , Superstar®
gesucht. Ganz Palistina fieberte in den Sendungen mit Ammar, der
schlielich gegen einen Libyer gewann.] Die islamistischen Krifte
reagierten darauf mit einer Flugblattaktion, mit der sie seine Teil-
nahme verhindern wollten. Auch ein Auftritt in seiner Heimat-
stadt Salfit wurde verhindert. Die Telecom-Palistina als Ammars
Sponsorin erhielt Drohungen. Auf diese Weise ist es den islamisti-
schen Kriften gelungen, eine weitergehende Unterstiitzung zu ver-
hindern. Als Ammar einige Monate spiter in seiner Universitit Al-
Nadjah in Nablus zu einem Liederabend auftreten wollte, griffen
bewaffnete Gruppierungen den Campus an und die Veranstaltung
musste abgebrochen werden.

RIMA NAZZAAL: Die Ursache liegt m.E. in den politischen Mei-
nungsverschiedenheiten zwischen den Frauenorganisationen, die
programmatisch der PLO nahe stehen, und den islamistischen
Frauengruppen, die der Hamas politisch unterstellt sind. Wahrend
die Frauenorganisationen die internationalen Konventionen zu den
Frauen- und Menschenrechten als vertrauenswiirdige Grundlage an-
sehen, erkennen islamistische Organisationen diese nicht an und
beziehen sich nur auf die Scharia.

MAHA TAMIMI: Die zentrale Frage besteht darin, ob die Hamas so-
zialen Pluralismus akzeptiert, wie sie den politischen Pluralismus
akzeptiert hat. Wollen sie allen die Regelungen und Gesetze der
Scharia aufzwingen oder konnen andere religiose Auffassungen und
Vorstellungen vom sozialen Zusammenleben in der Gesellschaft
gleichberechtigt nebeneinander existieren? Ich fiirchte, sie werden
den Pluralismus nicht akzeptieren. Dafiir gibt es besorgniserregen-
de Anzeichen, z.B. die Ankiindigung verschiedener islamistischer
Mitglieder des neuen Parlaments einen Gesetzentwurf einzubrin-
gen, der die palistinensischen Frauen zum Tragen des Schleiers ver-
pflichten soll. Da Hamas nun die parlamentarische Mehrheit hat,
konnte ein solches Gesetz Wirklichkeit werden.

ANDALIB ADWAN: Was unsere Kurse betrifft, so versuchen die is-
lamistischen Organisationen mehr und mehr, Zugang zu unseren
Trainings- und Fortbildungskursen zu bekommen. Man kann fast

lebt als Schriftstellerin und
Feministin in Nablus. Sie ist Mitglied des
Palastinensischen Nationalrats, des Exil-
, parlaments der PLO, und Vorstandsmitglied
ﬂ % L der Generalvereinigung der Palastinen-
sischen Frauen (General Union for Palestinian Women), der
70.000 Frauen, vor allem aus sakularen Gruppen angehdren.

ist Leiterin des Multi-
mediaprogramms am Zentrum fiir Frauenan-
gelegenheiten in Gaza. Das 1990 gegriindete
Women s Affairs Center war die erste
feministische Organisation in den pal&stinen-
sischen Gebieten und widmet sich vor allem der Frauenfor-
schung, der Medienarbeit sowie 6konomischen Empowerment-
Programmen. Die Feministin ist Chefredakteurin des
Monatsmagazins Al-Ghaida, das vom Zentrum fiir Frauenan-
gelegenheiten herausgegeben wird.

lebt in Ramallah und ist als
Schriftstellerin spezialisiert auf Frauenthe-
ot men. Sie arbeitet seit 1996 als Leiterin der
. Abteilung fiir Offentlichkeitsarbeit im Kul-
_ turministerium. Zusatzlich engagiert sie sich
als Vorstandsmitglied im Zentrum fiir Frauenstudien, einer
Frauenforschungs- und -bildungseinrichtung in Ostjerusalem.

sagen, sie versuchen mit aller Macht, von unseren Angeboten zu pro-
fitieren, um an die Frauen heranzukommen, die bei uns Kurse be-
suchen. Gleichzeitig hat bislang keine einzige islamistische Stiftung
die Initiative ergriffen, dem Zentrum fiir Frauenangelegenheiten
oder anderen NGOs eine Zusammenarbeit anzubieten. Die bis-
herige Zusammenarbeit war eine Einbahnstrafse.

ANDALIB ADWAN: Das Zentrum hat seit seinem Bestehen immer
wieder Aufrufe an verschiedene islamistische Organisationen gerich-
tet, um sie zur Teilnahme an unseren Trainingsprogrammen zu be-
wegen. Dabei ging es um administrative oder medienbezogene
Projekte, also z.B. um Capacity-building-Programme fiir Mitarbei-
terInnen in NGOs oder um Medientrainings fiir Pressesprecherin-
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nen von Frauenorganisationen, aber auch um die Umsetzung klei-
nerer Projekte wie Abendveranstaltungen, Diskussionen und Vor-
trige. Und tatsichlich fanden sich auch immer Teilnehmer aus is-
lamistischen Organisationen in unseren Trainingsprogrammen.
Wenn wir die Zusammenarbeit aber genauer betrachten, sehen
wir, dass die islamistischen Stiftungen nur dann mit sikularen
NGOs kooperieren, wenn dies ihren Interessen dient und daraus
keinerlei Verpflichtungen oder anderweitige Verbindlichkeiten ent-
stehen. Sie nehmen z.B. gern an einem Kampagnentraining teil,
aber beteiligen sich dann nicht an einer gemeinsamen Kampagne,
etwa zur Kriminalisierung von hiuslicher Gewalt oder gegen Ehren-
morde.

MAHA TAMIMI: Es gibt Méglichkeiten der Zusammenarbeit, z.B.
im Bereich des wirtschaftlichen Empowerments von Frauen durch
kleine und mittlere Unternehmen und bei den Programmen zur Un-
terstiitzung weiblicher Hiftlinge in den israelischen Gefingnissen.
RIMA NAZZAAL: Ich bin skeptisch, was die Zusammenarbeit betriftt.
1998 gab es eine Kampagne zur Reform verschiedener Gesetze, die
im Widerspruch zur Gleichberechtigung von Mann und Frau stan-
den, z.B. im Gesundheits- und Bildungsbereich, im Personen-
standswesen, im Strafrecht. An der Kampagne nahmen Frauen der
verschiedensten Stromungen teil, darunter auch Islamistinnen, die
sich allerdings zuriickzogen, nachdem ihre politische Organisation
der Kampagne vorgeworfen hatte, im Widerspruch zur islamischen
Scharia zu stehen. Einen dhnlichen Fall gab es 2004 im Rahmen
einer Aufklirungskampagne zur Durchsetzung einer Frauenquo-
te bei Kommunal- und Parlamentswahlen. Auch die islamistische
Frauenstiftung suchte die Teilnahme im Komitee, obwohl es dort
sehr unterschiedliche Meinungen tiber die Beteiligung von Frauen
in der Politik gab. Wenig spiter eriibrigten sich allerdings diese Mei-
nungsverschiedenheiten, weil die islamistische Frauenstiftung zu
verstehen gab, dass sie ohnehin gegen die Quotenregelung war. Die
Frauenbewegung bewertete dies als Versuch der Islamistinnen,
formell teilzunehmen, ohne von den Zielen iiberzeugt gewesen zu
sein, frei nach der Maxime: If you can’t beat them, join them!

MAHA TAMIMI: Wir stehen einer Zusammenarbeit mit islamisti-
schen Organisationen aufgeschlossen gegeniiber, solange diese die
Frauen- und Menschenrechte garantieren. Dazu zihlen wir beson-
ders den Gleichheitsgrundsatz und das Recht auf freie Entfaltung.
Die Beziehung zur Hamas ist widerspriichlich. Einerseits haben wir
das gemeinsame Ziel der Beendigung der israelischen Besetzung.
Andererseits setzen wir uns fiir soziale und menschenrechtliche
Ziele ein und wollen verhindern, dass die Hamas iiber das Parlament
Vorstéfle unternimmt, um bestehende Gesetze zum Nachteil der
Frauen zu veridndern, z.B. durch Einfithrung des Kopftuchzwanges
oder die Wiedereinfithrung der Geschlechtertrennung in Schulen.

In den palastinensischen Gebieten versorgen muslimische Vereine und
Stiftungen groBe Teile der Bevdlkerung — vor allem im Gazastreifen —
z.B. im Bereich der Sozialfiirsorge, der Gesundheitsversorgung,
Kinderbetreuung, Nahrungsmittelversorgung mit sozialen Dienstleis-
tungen, die von der israelischen Besatzungsmacht oder — seit 1995 —
von der Palastinensischen Autonomiebehdrde nicht oder nicht ausreichend
erbracht werden. Diese nicht-staatlichen Wohlfahrtsorganisationen
widmen sich vor allem den Armen und den Familien von gefangenen,
verletzten und getoteten Palastinensern. Sie sind formal unabhangig,
unterliegen jedoch dem starken Einfluss des muslimischen ,,Klerus*‘.
1985 initiierte Scheich Ahmad Yassin, geistiger Fiihrer der Islamisten
und spater der 1988 gegriindeten Hamas, die Griindung erster Frauen-
gruppen in diesen Organisationen, deren Mitarbeiter bis dahin aus-
schlieBlich Manner waren. Muslimische Frauenorganisationen wurden
erst in den 90er Jahren verstarkt ins Leben gerufen, um dem
wachsenden Einfluss der siakularen Frauenhewegung entgegenzu-
wirken. Heute gibt es sie in jeder palastinensischen Stadt. Diese
Organisationen konzentrieren sich auf soziale und karitative Aufgaben,
bieten Frauen jedoch auch lokale Forthildungsmaglichkeiten wie
Computerkurse und berufliche Qualifikationen, z.B. fiir handwerkliche
Tatigkeiten oder Biiroberufe. Damit stellen sie ihnen auch einen —in den
muslimischen Gesellschaften traditionell stark begrenzten — Freiraum
fiir Kommunikation und gemeinsame Aktivitaten zur Verfiigung.
Beratung, Fortbildung und religiése Unterrichtung sind integrale Be-
standteile der Arbeit. Die Finanzierung aus Spenden, Zuwendungen
religioser Institutionen und Unterstiitzung aus dem Ausland bleibt im
Dunkeln. Die muslimischen Frauenorganisationen gelten zumindest

als Hamas-nah und als politisches Mobhilisierungspotenzial; viele ihrer
Aktivistinnen sind Hamas-Mitglieder. CHRISTIAN STERZING

RIMA NAZZAAL: Die islamistischen und sikularen Stiftungen ha-
ben meines Erachtens zu wenig Kenntnis von einander. Viele Vor-
urteile basieren auf oberflichlichen Eindriicken. Die islamistischen
Stiftungen verurteilen die Frauenorganisationen als gotteslasterlich
und von der westlichen Kultur beeinflusst. Die sikulare Frauenbe-
wegung verurteilt die islamistischen Organisationen als , erstarrt*,
politisch abhingig und unzuginglich.

ANDALIB ADWAN: Ich glaube, dass die Kontaktaufnahme und die
Zusammenarbeit mit den islamistischen Stiftungen auf jeden Fall
fortgesetzt werden. Allerdings sollten die NGOs gleichzeitig Stra-
tegien erarbeiten, um die Frauen in den islamistischen Organisa-
tionen beraten zu konnen, sie in ihrem Bediirfnis nach Gleichbe-
rechtigung zu unterstiitzen und sie von der Notwendigkeit des
Einsatzes fiir Frauenrechte zu iiberzeugen.

Foto: Shirin Neshat, Speechless, 1996, RC print (photo taken by Larry Barns), 46-3/4 x 33-7/8 inches

WEIBLICHE MUSLIMBRUDER

[ 1]
gypten ist ein semisikularer Staat: Ob-

wohl die Scharia seit 1981 als eine der
Hauptquellen in der igyptischen Verfas-
sung genannt ist, wird sie vorwiegend im Fa-
milienrecht angewandt. Die islamistische
Bewegung bildet erst seit den 7oer Jahren
die stirkste Opposition im Land. Solange
der sozialistische Panarabismus Agyptens
Staatsideologie war, hatte der Islam als Be-
zugsidentitit keine grofle Bedeutung. Erst
als 1967 mit der Niederlage gegen Israel der
Traum von einem starken unabhingigen
Arabien unter Fithrung Agyptens ausge-

triumt war, erwachte der politische Islam als
konkurrierende Ideologie. Bei der letzten
Parlamentswahl Ende 2005 gewannen die
Muslimbriider, die dlteste und stirkste Str6-
mung der islamistischen Bewegung, 20%
der Mandate. 5% gingen an andere Opposi-
tionsgruppierungen. Die Regierungspartei
vertritt mit 75 % den Semisikularismus der
dgyptischen Verfassung.

So autoritir das politische System Agyp-
tens ist, das Land befindet sich derzeit in ei-
nem rapiden Transformationsprozess. Das
Aufblithen der internationalen Zivilgesell-
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CEDAW- Uberein-
kommen zur
Beseitigung jeder Form
von Diskriminierung
der Frau vom

18. Dezember 1979

Die Vertragsstaaten
treffen]...] auf
politischem, sozialem,
wirtschaftlichem und
kulturellem Gebiet
alle geeigneten
Mafinahmen]...] zur
Sicherung der vollen
Entfaltung und
Forderung der Frau,
damit gewdhrleistet
wird, dass sie die
Menschenrechte und
Grundfreiheiten
gleichberechtigt mit
dem Mann ausiiben
und genieflen kann.

VON HODA SALAH

schaft und die Vernetzung der Medienwelt
durch Satellitenkommunikation und das
Internet haben diesen Prozess beschleu-
nigt. Innerhalb wichtiger islamistischer
Gruppen ist ein Liberalisierungsdiskurs zu
beobachten. So treten mittlerweile zahlrei-
che IslamistInnen 6ffentlich fiir Demo-
kratie, Frauenrechte, Zivilgesellschaft und
Pluralismus ein.

0BWOHL DIE MUSLIMBRUDER nicht lega-
lisiert, sondern lediglich geduldet sind,
gehoren sie, wie Gewerkschaften, Parlament
und NGOs, zu den Institutionen der Zivil-
gesellschaft. Thre Frauenpolitik ist konserva-
tiv: Frauen kénnen ohne ihre Ménner nicht
Einzelmitglied sein, auch gibt es keine ein-
zige Frau in den Vorstandssitzungen, in de-
nen die strategischen Entscheidungen tiber
die Politik der Muslimbriider, auch aufier-
halb Agyptens, gefillt werden.

Wenig Informationen gibt es tiber die
Frauensektion: Die Muslimschwestern agie-
ren aus Angst vor staatlicher Repression
und Folterung ausschlieRlich im Unter-
grund. Bei den Muslimbriidern konzen-
triert sich das Engagement der Frauen da-
gegen auf die Basisarbeit, d.h. die missio-
narische Arbeit in der Moschee sowie die
Griindung von Netzwerken und Diskussi-
onsrunden. Sie haben Zugang zu Privat-
hiusern und leisten die karitative Versor-
gung von Familien gefangener Muslim-
briider. Diese sozialen Aktivititen sind hoch-
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politisch, denn die beteiligten Frauen unter-
stiitzen die islamistische Ideologie und er-
halten sie, insbesondere in Zeiten der staat-
lichen Repression, am Leben.

Seit den 8oer Jahren lisst sich eine neue
Generation von IslamistInnen beobachten.
Sie sind liberaler und gegeniiber dem Staat
weniger konfrontativ als die Muslimbriider.
Ziel dieser Gruppe ist es, die Gesellschaft
nicht von oben, sondern von unten, durch
Aufklirung und Spiritualitit, zu islamisie-
ren. Sie bezeichnen sich selbst als die ,mitt-
lere* Al-Wasat-Gruppe, wobei sich der Be-
grift sowohl auf das Alter der Beteiligten
als auch auf ihre gemiRigte Ideologie be-
zieht. Die Aktivistinnen sind hiufig ehe-
malige Mitglieder der Muslimbriider, der
radikalen Gamat Islamia und des Al-Gihad.
Sie konzentrieren sich auf die innerislami-
sche Mission und benutzen dazu traditionel-
le und moderne Medien sowie soziale und
kulturelle NGOs. In diesem Kontext bewegt
sich eine grofle Anzahl von Frauen mit ei-
genen Gruppen und Netzwerken. Sie sind
selbstbewusst und lassen sich nicht nur als
Wihlerinnen mobilisieren, sondern kandi-
dieren selbst bei den Parlamentswahlen.

In dieser ,Mittleren Generation“ gibt es
viele unabhingige Multiplikatorinnen mit
starker Prisenz in den Medien oder an den
Universititen. Als Intellektuelle haben sie
eine starke Meinungsmacht, erscheinen
hiufig in Fernsehtalkshows und setzen sich
dort fiir Frauenrechte ein. Dadurch kommt
es oft zu Konflikten mit konservativen Krei-
sen, z.B. an der Al-Azhar, eine der iltesten
und bedeutendsten islamischen Institutio-
nen und eine wichtige Universitit fiir den
sunnitischen Islam. Ein Beispiel fiir die
Durchsetzungskraft der Frauen, aber auch
fiir die Hindernisse, denen sie begegnen, ist
der Weg der Dekanin Prof. Suad Saleh.
Nachdem ihr Wunsch, Mulfti, d.h. erste
weibliche islamrechtliche Gutachterin zu
werden, jahrelang mit der Begriindung
zuriickgewiesen wurde, nach dem Prophe-
ten solle eine Frau nicht so viel Macht iiber
Minner haben, errang sie 2004 endlich ei-
nen Teilerfolg. Sie wurde erste dgyptische

VITA

Mulfti, darf sich allerdings ausschlieRlich
mit , Frauenangelegenheiten“ befassen.

Weitere islamische Professorinnen er-
oberten auch sikulare Universititen wie die
Kairoer Universitit. Sie lehren dort , Inter-
nationale Islamische Beziehungen*, ,Isla-
mische Sozialordnung“ oder ,Islamisches
Politisches System*“. Einige der Wissen-
schaftlerinnen arbeiten an Projekten wie
dem ,Islamischen Feminismus“ und der
JIslamisierung des Wissens“ und sind bei-
spielsweise sehr eng mit dem US-amerika-
nischen , International Institute of Islamic
Thought“ verbunden. Andere unabhingige
Aktivistinnen arbeiten als Journalistinnen —
auch fiir das Internet. Einen hohen Bekannt-
heitsgrad haben Seiten, auf denen nicht nur
frauenspezifische Probleme, sondern auch
allgemeine politische Themen (Demokratie,
Irakkrieg) bis hin zu Fragen der sexuellen
Selbstbestimmung aus islamischer Sicht
debattiert werden.

POLITISCHER ISLAM IST IN AGYPTEN ei-
ne konkurrierende Ideologie zur westlichen
geworden, die ihren AnhingerInnen klare
Moralvorstellungen und spirituellen Halt in
einer globalen und sich schnell wandeln-
den Welt gibt. Es darf nicht tibersehen wer-
den, dass die islamistische Bewegung sich
als Oppositions- und Widerstandsbewegung
versteht. Gegeniiber dem Westen herrscht
das Gefiihl der Ohnmacht und Demiitigung
vor. Die westlichen Werte und Ideologien
wie Demokratie, Menschenrechte oder So-
zialismus haben die AgypterInnen vor allem
in Form eines militaristischen Westens ken-
nen gelernt. Die eigenen Versuche mit ex-
portierten ,westlichen Modellen“ werden
zum groflen Teil als misslungen angesehen;
die zunehmende Religiositit wird in einem
korrupten Land als Hoffnung wahrgenom-
men. Politischer Islam ist daher auch fiir vie-
le Frauen zu einer Utopie fiir Wohlstand
und Fortschritt geworden. Viele islamisti-
sche Aktivistinnen sehen die politische Par-
tizipation als ihre Pflicht an, da es Gottes Wil-
le sei, fiir Gerechtigkeit zu kimpfen. Im
Einsatz fiir andere und in ihrer Uberein-

stimmung mit den religiésen Geboten fin-
den sie inneren Frieden und Zufriedenheit.

Auf der anderen Seite sind es insbeson-
dere die Islamistinnen in konservativen
Stromungen wie der Muslimbruderschatft,
die davon tiberzeugt sind, dass allgemeine
politische Reformen Prioritit haben und
die Frauenfrage erst dann zu l6sen sei. Dem
stehen viele Frauen, vor allem der , Mittleren
Generation“ gegeniiber, die an der Heraus-
bildung eines Islamischen Feminismus ar-
beiten, Schattenberichte tiber Frauenrechte
an die UN schreiben und ihre islamischen
Stromungen damit zwingen, zur Frauenthe-
matik und zum Geschlechterverhiltnis Stel-
lung zu nehmen.

Frauenpartizipation fithrt nicht nur in-
nerhalb der islamistischen Bewegung zu
Reformen, sondern auch in den staatlichen
Institutionen, die nun z.B. akzeptieren, dass
Frauen Muftis und Richter werden kénnen.
Auch wenn dies sicherlich nicht allein das
Verdienst der Islamistinnen, sondern auch
das vieler sikularer Aktivistinnen und der
staatlichen Stellen ist. Im dominierenden is-
lamischen Diskurs der 4dgyptischen Gesell-
schaft sind es aber die islamischen Feminis-
tinnen, die die Emanzipation der Frau
besonders gut legitimieren kénnen. So sah
sich die Muslimbruderschaft gezwungen, in
ihrem Programm zur Frauenfrage Stellung
zu beziehen und drei Kandidatinnen fur
die Parlamentswahl zu nominieren.

ES WARE FALSCH, die politische Partizi-
pation der Islamistinnen zu verharmlosen
oder gar zu verherrlichen. Der vorherrschen-
de islamistische Diskurs birgt auch gravie-
rende Bedrohungen fiir die Stellung der
Frau in Agypten. So wird z.B. mithilfe
religioser Argumente gegen die UN-Kon-
vention fiir Frauenrechte gestritten, insbe-
sondere gegen die sexuellen Selbstbestim-
mungsrechte der Frauen, aber auch gegen
die Rechte von Homosexuellen. Viele siku-
lare Aktivistinnen sehen sich inzwischen
gezwungen, religiéser zu argumentieren,
als es ihnen recht ist, um iiberhaupt noch
Gehor zu finden. I
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ISLAMISCHER
FEMINISMUS

Gegenmittel, Gegengift, Gegenstrategie -
was ist Islamischer Feminismus?
VON SHANON SHAH UND FRANZISKA BRANTNER

um ersten Internationalen Kongress , Islamischer Feminismus*,

der im Herbst 2005 in Barcelona stattfand, kamen tiber 400 Frau-
enund Minner aus westlichen und islamischen Lindern. Was sie ver-
bindet, sind der Glaube an den Islam und die Uberzeugung, dass die
Diskriminierung von Frauen dessen Grundprinzipien widerspricht.
Der Koran steht in ihren Augen fiir Gleichheit und Gerechtigkeit, pa-
triarchale Interpretationen legitimieren zu Unrecht die Frauenrechts-
verletzungen, die im Namen des Islam veriibt werden.

Der Begriff , Islamischer Feminismus“ wurde in den goer Jah-
ren geprigt, u.a. in der Frauenzeitung Zanan, die 1992 im Iran von
Shahla Sherkat gegriindet wurde, in Texten der Saudischen Wissen-
schaftlerin Mai Yamani und tiirkischer Gelehrter wie Yesim Arat und
Feride Acar. Als Antwort auf die Zunahme des Fundamentalismus
gewann die Bewegung immer mehr an Zulauf, sieht sich aller-
dings auch heftigen Anfeindungen, sowohl von islamistischer Sei-
te als auch von westlichen Feministinnen, ausgesetzt.

Ziel ist eine feministische Interpretation der heiligen Texte des
Islam. Unter Benutzung klassischer islamischer Methodologie wird
bewiesen, dass viele Texte gefilscht oder aus ihrem Kontext geris-
sen wurden und erst so ihren frauenfeindlichen Charakter erhiel-
ten. Prominente Vertreterinnen dieser Richtung sind unter ande-
rem Amina Wadud (USA), Asma Barlas (Pakistan/USA), Riffat
Hassan (Pakistan), Ziba Mir-Hosseini (Iran), Fatima Mernissi (Ma-
rokko) und Fatima Naseef (Saudi Arabien).

Islamischer Feminismus ist mehr als Textexegese: Konkrete
Aktionen vor Ort sind ein wichtiger Bestandteil, ihre Formen und
Themen sind lokal geprigt. So sucht ,Rahima“ in Indonesien das
Gesprich mit Fihrern islamischer Basisgemeinden, um sie fur die
Gleichberechtigung der Geschlechter zu sensibilisieren. , Sisters in
Islam*“ setzen sich in Malaysia auf der Ebene von Politik und Recht,
Erziehung, Forschung und kommunaler Interessenvertretung mit
Fragen von Gender, Sexualitit, Menschenrechten und der Scharia
auseinander. Ahnliche Strategien verfolgt in Nigeria , Baobab*, die
sich als religionstibergreifende Organisation sieht.

Die Bewegung versteht sich mehrheitlich als Teil des globalen
Feminismus. Auch wenn vieles im Fluss ist — ein Widerspruch in
sich, das belegen die Debatten von Barcelona, miissen Islam und
Feminismus nicht sein. I
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HODA SALAH, agyptisch-deutsche Politikwis-
senschaftlerin, ist Lehrbeauftragte an den Univer-
sitaten Berlin und Leipzig und arbeitet in der
politischen Erwachsenenbildung. Sie war Sti-
pendiatin des Studienwerks der Heinrich-Boll-
Stiftung und promoviert zurzeit zum Thema
,,Frauen und Islamismus”.

SHANON SHAH ist Programmleiterin von ,,Sisters in Islam”
—einer islamischen Frauenorganisation, die sich im Rahmen
des Islam fiir die Starkung der Menschenrechte von Frauen
einsetzt. FRANZISKA BRANTNER promoviert in Poli-
tikwissenschaften an der Universitat Koln und ist Stipendia-
tin des Studienwerks der Heinrich-Boll-Stiftung. Sie lehrt am
Institut d'Etudes Politiques (Sciences Po) in Paris.
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UND AUFGEBAUSCHT**?

Aus den polnischen Parlaments- und Prisidentschaftswahlen
im vorigen Jahr ging die Partei ,Recht und Gerechtigkeit” (PiS)
als Siegerin hervor. Mit gravierenden Folgen fiir Schwule und
Lesben: Wie schon in den Jahren zuvor wurden die ,Mirsche fiir
Gleichheit” — Demonstrationen fiir die Gleichberechtigung von
Schwulen und Lesben dhnlich dem Christopher Street Day (CSD)
— verboten, zusitzlich wurden vermehrt homosexuelle AktivistIn-
nen attackiert. Homosexuellenfeindliche Auerungen polnischer
PolitikerInnen und anderer Personen des 6ffentlichen Lebens sind
seitdem an der Tagesordnung.

Ein Grund dafiir ist die rechtliche Situation. Abgesehen vom Ver-
fassungsgrundsatz , Alle Menschen sind gleich” wurden alle Rechts-
vorschriften, die Diskriminierungen aufgrund des Geschlechts und
der sexuellen Orientierung verbieten, nur ins Gesetz aufgenommen,
weil dies eine Voraussetzung fiir den EU-Beitritt war. Trotz grofer
Anstrengungen von Menschenrechtsaktivistinnen ist es bislang
nicht gelungen, in Polen ein gesetzliches Diskriminierungsverbot,
eine fundierte Sexualerziehung, eine staatlich unterstiitzte und er-
schwingliche Empfingnisverhiitung sowie eine Liberalisierung des
Abtreibungsrechts einzufiihren. Ebenso fehlen bis heute gesetzli-
che Regelungen fiir hetero- und homosexuelle Lebensgemeinschaf-
ten. Die bereits geltenden Diskriminierungsverbote sind kaum be-
kannt und fallen fast ausschlieflich in den Bereich des Arbeitsrechits.
Die iiberaus schlechte Lage am Arbeitsmarkt sorgt jedoch dafiir, dass
nicht einmal extreme Fille von Diskriminierung gemeldet werden,
weil die betroffenen BiirgerInnen aus Angst um ihren Arbeitsplatz
den Kampf um ihre Rechte nicht aufnehmen.

Der jiingste Bericht zur Diskriminierung aufgrund sexueller Ori-
entierung bezieht sich auf das Jahr 2002. An den Umfragen haben
sich iiber 425 Lesben, Schwule, Bisexuelle und Transgender-Per-
sonen aus einigen der gréfiten Stidte Polens beteiligt. Die meisten
Befragten waren zwischen 18 und 40 Jahre alt und verfiigten tiber
eine hohere oder mittlere Ausbildung. Dem Bericht zufolge hatten
12,2 % der Befragten im Jahr 2002 wegen ihrer sexuellen Orientie-
rung physische Gewalt erlitten (Schlige, Stof3e, Rempeleien, Trit-
te), drei Viertel dieser Vorfille wurden nicht bei der Polizei angezeigt.
Mehr als 30% der Befragten waren verschiedenen Formen von
seelischer Gewalt, verbalen Attacken und Anfeindungen ausge-
setzt. Uber 70 % der TeilnehmerInnen an der Studie wahrten an
ihrem Arbeitsplatz Stillschweigen iiber ihre sexuelle Orientierung.

In Polen werden die Rechte von
Leshen und Schwulen fast taglich verletzt.
VON AGATA TEUTSCH

Fast 10 % der Befragten gaben an, im Jahr 2002 Diskriminierun-
gen vonseiten der Kirche ausgesetzt gewesen zu sein. Dazu zihlen
homophobe Auerungen von Priestern und Geistlichen, verbale
Angriffe bei der Beichte, die Verweigerung der Absolution oder die
Bezeichnung von Homosexualitit als Perversion und Krankheit
im Rahmen des Religionsunterrichts.

WIE STARK HOMOPHOBIE UND IRRIGE EINSTELLUNGEN zur Ho-
mosexualiatit auch von Schwulen und Lesben verinnerlicht werden,
zeigt sich daran, dass sich 58,4 % der Befragten gegen ein Adopti-
onsrecht fiir gleichgeschlechtliche Paare aussprechen. Viele —auch
Lesben und Schwule — halten CSD-dhnliche Mirsche und Paraden
fiir unnotige Zurschaustellungen von Sexualitit und vertreten die
Auffassung, die meisten Pidosexuellen seien Schwule.

Besonders ausgeprigt ist die homosexuellenfeindliche Propagan-
da. Selbst in den grofiten und anerkanntesten Tageszeitungen Po-
lens erscheinen laufend Artikel, die im Widerspruch zu allen psy-
chologischen, soziologischen und juristischen Erkenntnissen tiber
Homosexualitit stehen. So wurde im 6ffentlich-rechtlichen Fernse-
hen — mit 6ffentlichen Geldern finanziert — eine Wahlsendung aus-
gestrahlt, in der Hass geschiirt und zur Gewalt gegen Schwule und
Lesben aufgerufen wurde. Trotz Protesten zog die Ausstrahlung kei-
ne Konsequenzen nach sich.

Ein ernstes Problem sind die erstarkenden nationalistischen und
offen neofaschistischen Organisationen. Im Sejm sitzen gegen-
wirtig zehn Mitglieder der ,Allpolnischen Jugend”, einer Organi-
sation, die das Prinzip der Gleichberechtigung ablehnt und insbe-
sondere Feministinnen, Schwule und Lesben attackiert. So kursieren
im Internet Fotos von Teilnehmenden am , Marsch fiir Gleichheit®,
mit vollstindigem Namen und Adresse. Es wird zu Gewaltakten
gegen diese Personen aufgerufen.

VITA

AGATA TEUTSCH hat einen MA in Interna-
tional Relations und ein Postgraduiertenstu-
dium an der School of Human Rights absol-
viert. Die Frauenrechtsaktivistin arbeitet als
Trainerin fiir Wendo und Antidiskriminie-
rung und engagiert sich in der polnischen
Lesbenbewegung.
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ES IST BEKANNT, DASS DIE KATHOLISCHE KIRCHE in Polen star-
ken Einfluss sowohl auf die Gesetzgebung als auch auf die Anwen-
dung des Rechts ausiibt. Ein aktuelles Beispiel fiir direkte politische
Einflussnahme sind die Geschehnisse im Zusammenhang mit
dem ,Marsch fiir Gleichheit“ in Posen, der verboten wurde, nach-
dem die Lokalpolitiker der Partei ,Recht und Gerechtigkeit” (PiS)
den Posener Stadtprisidenten zu einem Verbot der Veranstaltung
aufgefordert hatten. Zuvor hatte am 7. November der ,Sozialrat”
beim Erzbischof von Posen eine Erklirung ,zu Fragen der Homo-
sexualitit” veréffentlicht. Am 11. November, dem Polnischen Unab-
hingigkeitstag, hatte Bischof Marek Jedraszewski in seiner Predigt
verkiindet: ,Wer Veranstaltungen genehmigt, die in ihrer Aussage
die grundlegendsten Gesetze Gottes in Bezug auf den Menschen
missachten, entehrt das Andenken Johannes Pauls II]...] und macht
aulerdem die an Benedikt XVI. ausgesprochene Einladung nach Po-
len unglaubwiirdig|...] Man kann sich nicht hinter irgendeiner po-
litical correctness oder der Gesetzeslage verstecken, die doch dann
von Ubel ist, wenn bestimmte Initiativen offen gegen das ver-
stolen, was Gott selbst iiber das Wohlergehen und tiber die Wiir-
de des Menschen aussagt.“ Der Marsch wurde verboten und, nach-
dem die Organisatoren sich dennoch entschlossen hatten, ihn
durchzufiithren, von der Polizei mit brutaler Hirte aufgelost.

Was erwarten Polens Lesben und Schwule von Europa? Wich-
tig wire, dass die Biirgerinnen und Biirger der EU-Staaten auf die-
se Vorfille reagieren. Sie miissen Druck auf die Regierung und die
Wirtschaft ausiiben, fiir die Handelsabkommen oft wichtiger sind
als Demokratie und Menschenrechte. Zudem sollten auf EU-Ebe-
ne Gesetze geschaffen werden, die die Bekdmpfung von Homopho-
bie und von Gewalt aufgrund sexueller Orientierung, die Legalisie-
rung gleichgeschlechtlicher Partnerschaften und die tatsichliche
Umsetzung des Gleichheitsgrundsatzes verbindlich vorschreiben.

Wie wenig die polnische Regierung von sich aus bereit sein wird,
das Problem anzugehen, mag der Kommentar von Joanna Kluzik-
Rostkowska, Unterstaatssekretidrin im Arbeits- und Sozialministe-
rium, belegen. Die fiir den Bereich Frauen, Familie und fiir den
Kampf gegen Diskriminierung zustindige Ministerin kam nach der
Lektiire des o.g. Berichtes zu dem Schluss, ,die klare Mehrheit der
Schwulen und Lesben* fithle sich nicht diskriminiert. Thr Fazit: Es
gebe im Grunde keine Diskriminierung, das Thema Homophobie
werde ,politisiert und aufgebauscht®. I

Amit Chaudhuri
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VON ANNE DYMEK

m18.7. 2003 verurteilte das Bezirksge-

richt in Danzig die junge polnische
Kiinstlerin Dorota Nieznalska wegen Verlet-
zung religioser Gefiihle: Die Staatsanwalt-
schaft hatte als Strafe 2.000 Zloty (470 Eu-
ro) gefordert, das Gericht beschloss ein
halbes Jahr Freiheitsbegrenzung mit unbe-
zahlter Sozialarbeit. Die Kiinstlerin sollte
wochentlich 20 Stunden gemeinniitzige Ar-
beitleisten, ihr Pass wurde eingezogen und
sie durfte das Land nicht verlassen. Der
Richter Tomasz Zielinski begriindete sei-
nen Schuldspruch damit, die Angeklagte
habe sich bewusst fiir die Verletzung religic-
ser Gefiihle entschieden, um , persénlichen
und kiinstlerischen Erfolg“ zu erzielen.

AUF DER NEW YORKER AUSSTELLUNG
»2Architectures of Gender, Contemporary
Women's Art in Poland“ im Friihjahr 2003
galt Nieznalska als Shootingstar der polni-
schen Kunstszene. Die Kiinstlerin setzt sich
seitlingerem mit dem Thema Mannlichkeit
auseinander. Thre Klang-Installation ,Omni-

KYOT@""*

Pasja (Passion), 2002

potence. Gender: Male“ problematisierte die
minnliche (Eigen)Art, den Kérper durch
Fitness zu kontrollieren, und die Schwierig-
keiten, die Minner bei der Erfilllung der
ihnen kulturell zugeschriebenen Rollen ha-
ben. Im Zentrum ihrer Ausstellung , Passi-
on“in der Danziger Wyspa-Galerie, deretwe-
gen es zur Anzeige und schlieRlich zum
Prozess kam, stand die absurde Selbstkreu-
zigung des Minnlichkeitswahns. Eine Vi-
deo-Installation zeigte dchzende Hiinen bei

Internationaler Kongress

KYOTOPLUS -

der Korperqual im Fitness-Studio, gegenii-
ber den Bildschirmen hing das Foto eines
minnlichen Genitales auf einem Kreuz. Im
Kontext von Dorota Nieznalskas Gender-
Kunstist dies ein Werk, das mit Blasphemie
nichts zu tun hat. Fir die Ankliger, erzka-
tholische Eiferer der rechtsklerikalen , Liga
der polnischen Familien“ (LPR), gab es die-
se Moglichkeit der kunstkontextuellen Sin-
nerschliefbung jedoch nicht.

NIEZNALSKA KUNDIGTE BERUFUNG AN.
Sie bedaure weder, ihr Werk geschaffen zu
haben, noch wolle sie sich dafiir bei irgend-
jemandem entschuldigen. Sie habe nicht
absichtlich religiose Gefiihle verletzen wol-
len. Das Gericht befand ihre Aussage als
unglaubwiirdig. ,Zweifellos ist das Kreuz,
auch das in der Installation verwendete
Kreuz, Gegenstand religiosen Kultes*, urteil-
te der Danziger Richter Zielinski in seiner
Begriindung. , Es besteht kein Zweifel, dass
das Kreuz verunglimpft wurde.“ Die junge
Kiinstlerin konterte: ,,Das Gericht ist nicht
objektiv, wenn es um kiinstlerisches Schaf-
fen geht — die Richter haben selbst zuge-
geben, dass sie sich nicht mit Kunst aus-
kennen.“

In diesem Sommer geht der Prozess in
die ndchste Runde. Dorota Nieznalska, der-
zeit ,artist in residence” des Kunstforums
Ostdeutsche Galerie in Regensburg, hat be-
reits auf ihre Weise reagiert — und das
dreifligminiitige Video mit der Verlesung
der Anklageschrift zu einem neuen Kunst-
werk verarbeitet.

Fiir die freundliche Genehmigung zum erweiterten
Nachdruck danken wir dem Redaktionsbiiro Wien
www.redaktionsbuero.at

Neue Ziele — Neue Allianzen — Neue Technologien — Neue Politik

Berlin, 28.-30. September 2006

Viel Zeit bleibt nicht, um das Klimachaos zu verhindern.
Die Herausforderungen des Klimawandels sind ohne Beispiel in der Geschichte der Menschheit.
Packen wir’s an!

Veranstalter: Heinrich-B6ll-Stiftung, European Climate Forum, WWF, Wuppertal Institut fiir Klima, Umwelt, Energie

ZWEIFELHAFTE

GESINNUNG

Wer die aktuelle Diskussion zum Thema Fundamentalismus
verfolgt, konnte meinen, hierzulande sei die Gleichberechti-
gung der Geschlechter lingst gesellschaftlicher Konsens. Dass dies
keineswegs der Fall ist, zeigen aktuelle Ergebnisse der Bielefelder
Studie zur ,Gruppenbezogenen Menschenfeindlichkeit“ (2005).
Danach vertritt ein erheblicher Teil der Bevilkerung nach wie vor
ein ungleichwertiges Rollenverstindnis von Mann und Frau. So liegt
der Anteil derer, die finden, dass Frauen ,sich wieder stirker auf ih-
re Rolle als Frau und Mutter besinnen miissen® und es ihnen ,wich-
tiger sein sollte, den Mann bei seiner Karriere zu unterstiitzen, als
selbst Karriere zu machen®, in der deutschen Bevélkerung bei rund
19 %. Damit stellt sich fast jede fiinfte Bundesbiirgerin und jeder
fiinfte Bundesbtirger gegen das verfassungsrechtlich vorgeschrie-
bene Gleichstellungsprinzip!

Es sind dabei vor allem Altere und Personen mit einem niedri-
gen Bildungsniveau, die sexistische Einstellungen duflern. In Be-
zug auf das Geschlecht der Befragten gibt es hingegen offenbar kei-
ne signifikanten Unterschiede: Frauen halten im selben Mafle wie
Minner an iiberkommenen Rollenbildern fest. Zugleich zeigen
sich bei Personen mit frauenfeindlichen Einstellungen insbeson-
dere rassistische und fremdenfeindliche, aber auch islamfeindliche
und antisemitische Einstellungsmuster. So finden 10 % der Bundes-
biirgerInnen, die Weiflen seien zu Recht fithrend in der Welt; bei
denjenigen, die sexistische Einstellungen vertreten, liegt dieser An-
teil sogar dreimal so hoch. Uber 60 % der Befragten sind der An-
sicht, dass zu viele AuslinderInnen in Deutschland leben. Dass ,Ju-
den zu viel Einfluss in Deutschland“ hitten, meint jeder fiinfte
Bundesbiirger; die Forderung, Muslimen die Zuwanderung nach
Deutschland zu untersagen, bejaht fast ein Viertel der Befragten.
Noch hoher liegen die Werte, bei denjenigen, die wenig Verstind-
nis fiir die Gleichstellung der Geschlechter zeigen: Hier vertreten
knapp 40 % antisemitische Einstellungen, ein gleich hoher Anteil

VON SANDRA HUPPING

fordert einen Zuwanderungsstopp fiir Muslime. Und dass zu viele
AuslinderInnen in Deutschland leben, vertreten unter den Befrag-
ten mit sexistischen Einstellungen 78 %.

Rassistische, fremdenfeindliche, islamophobe und antisemiti-
sche Einstellungen beschrinken sich also lingst nicht mehr auf den
rechten Rand. Und: Sie korrelieren mit sexistischen Ideologien. Dar-
aus lasst sich schlieflen, dass hier dhnliche Abwertungsmechanis-
men vorliegen, die auf tendenziell biologistisch begriindeten Ras-
sen- und Geschlechterdifferenzen basieren.

WIE ENTWICKELN SICH SOLCHE EINSTELLUNGEN? Und warum
nehmen sie offenbar zu? Untersuchungen haben gezeigt, dass ge-
sellschaftliche Wandlungsprozesse in Form von krisenhaften Zu-
stinden (politisch, 6konomisch, sozial) in weiten Teilen der Bevol-
kerung mit feindlichen Einstellungen einhergehen. Im Zuge der
zunehmenden Okonomisierung und des Konkurrenzanstiegs ist es
vor allem die Gruppe der AuslinderInnen, der ,Fremden*, die
unter zunehmender Abwertung seitens der deutschen Mehrheits-
bevolkerung zu leiden hat. Das zeigen die Werte bei fremdenfeind-
lichen Einstellungen, die von 2002 bis 2005 kontinuierlich zuge-
nommen haben.

Hier lassen sich zum Teil enorme Anstiege beobachten: Die Zu-
stimmung zur Forderung, AuslinderInnen bei Arbeitsplatzmangel
wieder in ihre Heimat zuriickzuschicken, hat seit 2002 um mehr
als 8 % zugenommen und wird nun von 36 % der deutschen Bun-
desbiirgerInnen geteilt. Auch dem Vorwurf, in Deutschland leben-
de AuslinderInnen stellten eine Belastung fiir das soziale Netz dar,
stimmen mittlerweile fast 59 % zu; 2002 war es noch ein Drittel
weniger. Aus diesen Entwicklungen erwichst die Gefahr, dass sich,
ohne gegenliufige Reaktionen, eine riskante Form der , Normalitit“
herausbilden kann; feindliche Einstellungen werden dann bei einem
breiten Konsens in der Bevélkerung als normal betrachtet.

SANDRA HUPPING ist Soziologin und arbeitet seit einem Jahr im
Langzeitprojekt ,,Gruppenbezogene Menschenfeindlichkeit’” (Lei-
tung: Prof. Wilhelm Heitmeyer) des Instituts fiir interdisziplinare
Konflikt- und Gewaltforschung an der Universitat Bielefeld. Das
Projekt wird von einem Stiftungskonsortium finanziert; neben der
VolkswagenStiftung beteiligen sich daran die Méllgaard-Stiftung und
die Freudenbergstiftung.



Sanem Kleff

Zugleich berichten immer mehr BiirgerInnen iiber soziale Ver-
unsicherungen. So geben mehr als die Hilfte der Befragten an, seit
der Einfithrung von Hartz IV mehr Angst vor einem sozialen Ab-
stieg zu haben; 42 % dufern eine negative Zukunftserwartung. Ge-
sellschaftliche Krisenentwicklungen spiegeln damit politische Kon-
trollverluste, unbeeinflussbare 6konomische Entwicklungen und die
Ungerichtetheit gesellschaftlicher Prozesse wider, die bei den Be-
troffenen verstirkt in Handlungsunsicherheiten und Gefiihle der
Orientierungslosigkeit miinden.

DIESE TENDENZEN WERDEN AUCH bei den Befragten mit sexisti-
schen Einstellungen deutlich: So stimmen unter ihnen 60 % der
Minner und mehr als 80 % der Frauen der Ansicht zu, dass ,heu-
te alles so in Unordnung geraten ist“, dass ,die Dinge immer
schwieriger werden“ und , die Leute frither besser dran waren, weil
sie wussten, was sie zu tun hatten®. Ahnliches zeigt sich fiir den Be-
reich der politischen und gesellschaftlichen Einflussnahme. Fast
60 % der Minner dieser Gruppe sowie knapp 70 % der Frauen sind
der Ansicht, politisch und gesellschaftlich machtlos zu sein, wobei
das Ausmaf der Orientierungslosigkeit seit 2002 signifikant zuge-
nommen hat. Feindliche Einstellungen scheinen fiir orientierungs-
lose Personen eine Funktion der Wiederherstellung von Hand-
lungssicherheit zu besitzen. Wer feststellt, dass sein Wertesystem
als allgemein verbindliches an Bedeutung verliert, und zugleich
die eigenen Moglichkeiten gesellschaftlicher Einflussnahme als
gering einschitzt, sucht offenbar vermehrt Zuflucht in geschlosse-
nen Abgrenzungsideologien, die iiber die Abwertung aller von der
Norm oder vermeintlichen Normalitit abweichenden schwachen
Gruppen funktionieren.

Diese Entwicklungen bergen Risiken fiir das friedliche gesell-
schaftliche Zusammenleben. Die Wahrnehmung gesellschaftlicher
Krisen und die damit zusammenhingenden Angste vor einem so-
zialen Abstieg gehen mit einer erhéhten Abwertung schwacher
Gruppen einher. Die Wahrung stabiler sozialer Sicherungssysteme
stellt damit ein entscheidendes Moment fiir den Zusammenhalt der
Gesellschaft und die Anerkennung der Menschen untereinander dar.

Die Daten zeigen dartiber hinaus, dass sich feindselige Einstel-
lungen zumeist nicht auf eine Gruppe beschrinken lassen. Die Ideo-
logie der Ungleichwertigkeit, wie sie in der deutschen Bevoélke-
rung fest verankert ist, richtet sich in der Regel gegen mehrere
gesellschaftliche Minderheiten. Umso wichtiger wire es nun, das
bislang gescheiterte Antidiskriminierungsgesetz endlich auf den
Weg zu bringen. Gleichzeitig verstirken die Ergebnisse die Zwei-
fel an der Sinnhaftigkeit eines ,Gesinnungstestes®, wie er demnichst
in Baden-Wiirttemberg und Hessen praktiziert werden soll: Zum ei-
nen erhilt die Ideologie der Ungleichwertigkeit durch solche Tests
neue Nahrung; zum anderen stellt sich vor dem Hintergrund un-
serer Ergebnisse die Frage, wie es eigentlich um die Gesinnung der
Mehrheitsbevolkerung bestellt ist. I

Foto: Metin Yilmaz

SICHERHEITS-
POLITIK BRAUCHT
DIE FRAUEN!

INTERNATIONALES FRAUEN-
PROGRAMM

Nachdenken iiber die Zukunft internationaler Frauen-
und Geschlechterpolitik

In den 1990er Jahren gab es wichtige Impulse fiir die Institutionalisie-
rung von Frauenrechts- und Gleichstellungspolitik. International wurde
die Antidiskriminierungskonvention CEDAW zur Absicherung von
Frauenrechten verabschiedet und das Prinzip des Gender Mainstreaming
als politisches Instrument zur Herstellung gréBerer Geschlechter-
gerechtigkeit verankert. Es gelang, die Bedeutung der Geschlechter-
verhdltnisse fiir politische Systeme und ihre Gesellschaften starker ins
Bewusstsein ihrer AkteurInnen zu riicken. Dennoch: Frauen werden
nach wie vor weltweit ungleich behandelt und 6konomisch benachtei-
ligt. Das Festhalten an Stereotypen erschwert auch eine Emanzipation
der Manner. Die Frauenbewegungen scheinen fragmentiert. Die
Auswirkungen der Globalisierung, die Zunahme von gewaltformigen
Konflikten und religiés motivierten gesellschaftlichen Konfrontationen
stellen unsere Handlungsmaglichkeiten unter neue Vorzeichen. Im
Rahmen ihres Internationalen Frauenprogramms will die Heinrich-
B6ll-Stiftung einen regional fokussierten und international vernetzten
interdisziplindren Dialog initiieren und neue politische Handlungsfelder
fiir eine globale geschlechtergerechte Politik bestimmen. Gemeinsam
mit unseren Auslandsbiiros, internationalen ProjektpartnerInnen und
ExpertInnen wollen wir die Herausforderungen und Grenzen institutio-
nalisierter Geschlechterpolitik im Lichte der (nicht) demokratischen
Verfasstheit politischer Systeme erdrtern. Wie lasst sich Gender-Wissen
nachhaltig generieren und nutzen? Welche Strategien sind méglich

und notig? Welchen Einfluss haben politische und religiose Fundamen-
talismen in ihrer Wechselwirkung mit Geschlechterverhaltnissen?

Kontakt: Weitere Texte zum Thema ,,Fundamentalismus und Frauenrechte*
feministisches-institut@hoell.de finden Sie unter: www.hoell.de/thema

DAS GLOBAL CENTER FOR WOMEN'’S POLITICS (GLOW)

-9 GLOW - ist das Internetportal des FI. Dort werden die Arbeit des FI sowie aktuelle
' feministische und geschlechterpolitische Debatten dokumentiert. Die Website
www.glow-hoell.de bietet vielfaltige Informations- und Diskussionsmdglichkeiten
und dient der (inter)nationalen Vernetzung unter Frauen. Ein internationaler
Veranstaltungskalender, eine nach Kontinenten sortierte Linksammlung sowie
umfangreiches Material zum FI-Themenspektrum bieten vielfaltige Anregungen.
Unter www.femme-globale.de sind zudem zahlreiche Beitrage dokumentiert, die auf dem Internationalen
Kongress ,,Femme Globale — Geschlechterperspektiven im 21. Jahrhundert” diskutiert wurden, an dem im letzten
September in Berlin mehr als 1.000 BesucherInnen aus iiber 30 Landern teilnahmen.

" BISHER SIND ERSCHIENEN:
B5ll.Thema 1: WER KRIEGT WAS? Die Zukunft der Gerechtigkeit

_4a Boll.Thema 2: ALLES EINS? Globale Zukunft fiir Kultur und Demokratie
™ Boll.Thema 3: GEZEITENWECHSEL? Was war, was hleibt, was wird

= Weitere Infos und zu bestellen unter: www.hoell.de/thema s

PUBLIKATIONEN

FRIEDEN UND SICHERHEIT
FUR ALLE - EINE FEMINIS-
TISCHE KRITIK DER NEUEN
SICHERHEITSPOLITIK

Ein Positionspapier des
Feministischen Instituts.
Erscheint voraussichtlich

im Mai. Erhaltlich bei

der Heinrich-Boll-Stiftung

FRIEDEN - GEWALT -
GESCHLECHT

Friedens- und Geschlechter-
forschung als Konflikt-
forschung. Hg. von Jennifer A.
Davy, Karen Hagemann und
Ute Kétzel in Zusammenarbeit
mit dem Feministischen
Institut der Heinrich-Boll-
Stiftung, Klartext Verlag,
Essen 2005, 22 Euro.
Erhéltlich im Buchhandel

GENDER UND MILITAR
Internationale Erfahrungen
mit Frauen und Mannern

in Streitkraften.

Hg. von Christine Eifler

und Ruth Seifert im Auftrag
der Heinrich-Boll-Stiftung
Ulrike Helmer Verlag,
Konigstein i.Ts. 2004,

24,95 Euro.

Erhéltlich im Buchhandel oder
bei der Heinrich-Boll-Stiftung

HUMAN SECURITY =
WOMEN’S SECURITY?

Keine nachhaltige Sicherheit
ohne Geschlechterperspektive
Dokumentation einer Tagung
des Feministischen Instituts
und der Friedrich-Ebert-
Stiftung in Kooperation mit
dem Frauensicherheitsrat

am 24./25. Oktober 2003

in Berlin.

Hg. vom Feministischen Institut
der Heinrich-Boll-Stiftung,
208 Seiten, 5 Euro.
Erhéltlich bei der Heinrich-
Boll-Stiftung




DIE HEINRICH-BOLL-STIFTUNG ist eine Agentur fiir griine Ideen
und Projekte, eine reformpolitische Zukunftswerkstatt und ein
internationales Netzwerk mit weit tiber hundert Partnerprojek-
ten in rund sechzig Lindern. Demokratie und Menschenrechte
durchsetzen, gegen die Zerstérung unseres globalen Okosystems
angehen, patriarchale Herrschaftsstrukturen iiberwinden, in
Krisenzonen priventiv den Frieden sichern, die Freiheit des
Individuums gegen staatliche und wirtschaftliche Ubermacht
verteidigen — das sind die Ziele, die Denken und Handeln der
Heinrich-Boll-Stiftung bestimmen. Sie ist damit Teil der , griinen“

politischen Grundstrémung, die sich weit iiber die Bundesre-

HANNAH ARENDT, »WAHRHEIT UND POLITIK«

publik hinaus in Auseinandersetzung mit den traditionellen
politischen Richtungen des Sozialismus, des Liberalismus und
des Konservatismus herausgebildet hat.

Organisatorisch ist die Heinrich-Boll-Stiftung unabhingig und
steht fiir geistige Offenheit. Mit 25 Auslandsbiiros verfiigt sie iiber
eine weltweit vernetzte Struktur. Sie kooperiert mit 16 Landes-
stiftungen in allen Bundeslindern und férdert begabte, gesell-
schaftspolitisch engagierte Studierende und Graduierte im
In- und Ausland. Heinrich B6lls Ermunterung zur zivilgesell-
schaftlichen Einmischung in die Politik folgt sie gern und méochte

andere anstiften mitzutun.





